Ks. Marek Chmielewski
SWIECI PRAGNA SWIETOSCI*

Jan Pawet II, tego samego dnia (10 VI 1987), kiedy beatyfiko-
wal Karoling Kozkéwne w Tarnowie, podczas wieczornego spo-
tkania z mlodzieza przed krakowska siedzibg arcybiskupia, im-
prowizujac dluzsze przemowienie, powiedziat ze stynnego okna
znamienne zdanie: , Cztowiek jest mocny, mocny swiadomoscia
celow, Swiadomoscia zadan, Swiadomos$cia powinnosci, a takze i
Swiadomoscia tego, ze jest milowany”!. Te stowa ttumacza nam
tajemnice swietych. Wszyscy oni bowiem, niezaleznie od tego,
czy zostali wyniesieni do chwaly oltarzy, czy wciaz pozostaja
anonimowi cho¢ zyli obok nas, w jakim$ momencie zycia bardzo
mocno odczuli pragnienie bycia swietymi. Wytyczato ono cel i
sens calej ich egzystencji. Pozostajac mu heroicznie wierni, budza
nasz podziw i czes¢ ze strony Kosciota. Swieci stali sie takimi, bo
pragneli swietosci, ktora nie bez uprzedzajacego dziatania taski
Bozej obrali sobie za pierwszorzedny cel w zyciu. Wedtug stow
Papieza, stali si¢ mocni swiadomoscia celu, jakim dla nich byta
Swietosc.

W historii duchowosci i hagiografii, mozna znalez¢ niezli-
czong ilos¢ przyktadéw potwierdzajacych taka determinacje
Swietych chrzescijan. U wielu z nich pragnienie swietosci obu-
dzito si¢ bardzo wczednie, najczesciej pod wplywem dobrego
przykladu zycia rodzinnego. Dla przyktadu wystarczy przywo-
fa¢ dwie Swigte karmelitanki, ktore Kosciol oglosit Doktorami

* Druk w: , Tarnowskie Studia Teologiczne” 2010, t. XXVIII/2, s. 3-11.

! Trzecia pielgrzymka Jana Pawta 11 do Polski. Przemdéwienia. Dokumentacja. Tekst
autoryzowany, Poznan-Warszawa 1987, s. 86.
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Kosciota: sw. Terese z Avila (t+ 1582) i $w. Terese z Lisieux
(t1897).

Pierwsza z nich, wychowywana w klimacie glebokiej poboz-
nosci, opowiada w swej autobiogratfii, jak zainspirowana powie-
$ciami rycerskimi, majac okoto siedmiu lat razem ze starszym o 4
lata bratem Rodrygiem wybrala si¢ w wielka podréz do kraju
Maurow, aby tam ponies¢ Smier¢ meczenska i, taka krotka droga
zdoby¢ sobie te wielkie dobra, ktdre Swieci posiadajq w niebie”. T
cho¢ przygoda zakonczyla si¢ niepowodzeniem za sprawa wuja,
ktory przypadkowo spotkawszy dzieci na drodze w pore zawro-
cit je od domu, to nie ostabto jej pragnienie ,widzenia Boga”. W
przydomowym ogrodzie urzadzila sobie pustelnie¢, gdzie naj-
chetniej modlita si¢ na rdézancu, a ponadto podejmowata umar-
twienia i pokuty oraz dawata jalmuzny?. Potem z tego dziecigce-
go pragnienia, po chwilowym mlodzienczym wahaniu, zrodzito
si¢ wielkie powotanie, ktore zaowocowato gruntowna reforma
Karmelu i przez to duchowym odrodzeniem Kosciota zranione-
go przez reformacje.

Podobnie druga Teresa, mtodsza od pierwszej o prawie 360
lat, w swoich Dziejach duszy przywotuje jeden z wielu epizodow
z wczesnego dziecinstwa. Opowiada o tym, ze pewnego razu w
Buissonnets wieczorem wracata z ojcem od wuja i wpatrujac sie
w rozgwiezdzone niebo dostrzegta grupe gwiazd jakby ulozo-
nych w ksztalcie litery T. ,Pokazatam ja Tatusiowi — pisze Swie-
ta — mowiac, Zze moje imig jest zapisane w Niebie, i nie chcac juz
niczego ogladac¢ na brzydkiej ziemi, prositam go, by mnie pro-
wadzil, i nie patrzac, gdzie stawiam kroki, podziwiatam gwiaz-
dzisty firmament...”3.

2 Zycie, 1, 4-6.
% Rekopis A, 18r. Ona sama opowiada inny epizod ze swego zycia, ktory
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Tak dawni, jak i wspodtczesni Swieci niezmiennie pragna
Swietosci, to znaczy pragna zjednoczenia z Bogiem, ktory w isto-
cie swej jest Swiety. I pragna tej $wietoéci nie tylko dla siebie, ale
chca nia obdarowadé wszystkich we wspdlnocie Kosciota i poza
nim.

1. Swieci pragna swietosci... w Bogu samym

Nawiazujac do przytoczonych na wstepie stow Papieza,
mozna powiedzieé, ze tym, co Swietych i Swiatobliwych ludzi
odréznia od tzw. zwyklych chrzescijan, jest ich $wiadomos¢ i
pragnienie ostatecznego celu, a takze wynikajaca z tego jasno
okreslona hierarchia wartosci. Tym ostatecznym celem i przed-
miotem wszelkich pragnien jest Bog w Trojcy Osob, jedyny Swie-
ty, jak o tym wielokrotnie zapewnia Objawienie biblijne, zwtasz-
cza Ksiega Kaptanska, gdzie przynajmniej kilka razy pojawia sig
stanowczy imperatyw: ,BadZcie swietymi, poniewaz Ja jestem
Swiety!” (11, 44-45; por. Kpt 19, 2; 20, 7. 26; 21, 8, 1 P 1, 16). SWiQ-
tos¢ jest bowiem wytacznym atrybutem Boga, dlatego nalezy o

ujawnia dzieciece, nie do konca jeszcze uswiadomione pragnienie doskonato-
$ci. Otoz kiedy starsza siostra Leonia przyniosta jakie$ nici i gatganki, aby
dziewczynki sobie co$ wybraly, Teresa wyciagnela reke méwiac: ,,Ja wybieram
wszystko!” i wziela caty koszyk. Po latach tak skomentowata to zdarzenie: , Ten
drobny szczegét z mego dziecinstwa jest streszczeniem calego mojego zycia;
pOzniej, kiedy stanal przede mng ideat doskonatosci, zdatam sobie sprawe, ze
aby zostac $wieta, trzeba duzo cierpie¢, szukac zawsze tego, co najdoskonalsze
i zapomnie¢ o sobie. Zrozumiatam, ze istnieje wiele stopni $wietosci, a kazda
dusza posiada swobode w daniu odpowiedzi na zaproszenie Naszego Pana,
moze czyni¢ dla Niego mato lub wiele, jednym stowem, ma mozno$¢ wyboru
pomiedzy ofiarami, o ktére On prosi. Zawotalam wiec, jak w dniach mego
wczesnego dziecinistwa: «Boze, wybieram wszystko!» Nie chce by¢ Swieta po-
fowicznie...”. — Rekopis A, 10r.
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niej mowi¢ w kategoriach personalistycznych, podobnie jak o ta-
sce uswiecajacej. Jesli wiec twierdzimy, ze swieci pragna swieto-
Sci, to znaczy ze szukaja Boga samego nade wszystko i wylacz-
nie Jego samego, wspotpracujac z uprzedzajacym dziataniem ta-
ski uswiecajacej, ktdra jest nie tylko nienaleznym darem Boga-
Mitosci, lecz sama wszechogarniajaca cztowieka Mitoscig Boga.

Stosujac jezyk metafizyki arystotelesowskiej, nalezaloby
stwierdzi¢, ze przyczyna sprawcza swietosci chrzescijanina (cau-
sa efficiens) jest Duch Swiety, przyczyna celowa (causa finalis) —
Jezus Chrystus, natomiast przyczyna narzedziowa (causa instru-
mentalis) jest triada cnot teologalnych: wiary, nadziei i mitosci,
ktore sprawiaja, ze ochrzczeni stajq si¢ podobni do Boga (deifor-
mes).

Wynika z tego, ze $wieci, to ludzie, ktorzy przez sakrament
chrztu stali si¢ $wiatynia Przenajswietszej Trojcy (por. 1 Kor 3,
16-17; 6, 19) i zarazem dzie¢mi Bozymi, a to dzigki uleglosci wo-
bec dziatania Ducha Swigtego (por. Rz 8, 14). Te nadprzyrodzona
prawde przezywaja oni w sposob dostowny jako oczywisty i za-
razem doswiadczalny fakt, dlatego w szukaniu Boga przede
wszystkim zwracaja si¢ do swego wnetrza, czyli do , dna duszy”
— jak nazywaja je mistycy. Wedtug innych, tym ,dnem duszy”
jest sumienie, okreslone przez Vaticanum II jako ,najtajniejszy
osrodek i sanktuarium czlowieka, gdzie przebywa on sam z Bo-
giem, ktorego glos w jego wnetrzu rozbrzmiewa” (GS 16)*. Skut-

¢+ W teologii mistyki znana jest teoria tzw. , podwdjnej przepasci” lub in-
trowersji, wywodzaca sie z kregu mistyki nadrenskiej (Ruysbroeck, Tauler),
zgodnie z ktéra im bardziej cztowiek wchodzi w siebie, tym bardziej odkrywa
misterium Boga. — J. Mrzyglodzik, Droga dojscia do Boga w Swietle kazan Taulera,
Rzym 1970, s. 28-42. W nieco innej postaci te sama my$l odnajdujemy réwniez
u $w. Bonawentury, zwlaszcza w jego dziele Itinerarium mentis ad Deum, oraz u
wielu innych pisarzy mistycznych.
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kiem dziatania w duszy Trzeciej Osoby Boskiej — Osoby-Mitosci
jest nadprzyrodzona mitos¢ (por. DV 10). Zatem Swigtos¢ to mi-
fo$¢, a Scislej — odpowiadanie mitoscia na mitos¢ Boga. Dzigki
temu chrzescijanin uczestniczy w Zyciu wewnatrztrynitarnym,
ktore polega na wzajemnym mitowaniu si¢ Boskich Osdb.

Wynika z tego, ze sSwietosc¢ jest kategorig eminens personali-
styczna, tym bardziej, Ze jej uosobionym objawieniem jest Jezus
Chrystus, o ktérym sw. Pawel napisal, Ze jest ,obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1, 15). W Nim Bog stal sie bliskim kazde-
mu cztowiekowi; stal si¢ Emmanuelem — Bogiem z nami (por.
Pwt 4, 7; Mt 1, 23). Swieci pragnac najdoskonalszej mitosci znaj-
duja ja w konkretnej Osobie Jezusa Chrystusa jako samym Zré-
dle i najdoskonalszym wzorze. Tajemnica stawania si¢ Swigtym
polega zatem na doswiadczeniu Jego milosci, bardzo konkretnej
i poruszajacej wszystkie sfery osobowe cztowieka (wolg, rozum,
uczucia), w wyniku czego osiaga on swoja dojrzatos¢ i pelnie
czlowieczenstwa. W takim kontekscie nalezy odczytywac¢ mysl
Jana Pawtla II zawarta w pierwszej jego encyklice Redemptor ho-
minis, gdzie stwierdza iz ,cztowiek nie moze zy¢ bez milosci.
Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiata, jego zycie jest
pozbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka
si¢ z Miloscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposob
swoja, jesli nie znajdzie w niej zywego uczestnictwa. I dlatego
wiasnie Chrystus-Odkupiciel [...] «objawia w pelni czlowieka
samemu cztowiekowi». To jest Ow — jesli tak wolno sie¢ wyrazic¢
— ludzki wymiar Tajemnicy Odkupienia. Cztowiek odnajduje w
nim swoja wlasciwa wielkos¢, godnos¢ i wartosé swego cztowie-
czenstwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo
potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na
nowo!” (nr 10).



6 Ks. Marek Chmielewski

Echo tych stéw znajdujemy w pierwszej encyklice jego na-
stepcy Benedykta XVI, ktoéry we wstepie pisze: , Uwierzylismy mi-
fosci Boga — tak chrze$cijanin moze wyrazi¢ podstawowa opcje
swego zycia. U poczatku bycia chrzescijaninem nie ma decyzji
etycznej czy jakiej$ wielkiej idei, ale jest spotkanie z wydarze-
niem, z Osoba, ktora nadaje zyciu nowq perspektywe, a tym sa-
mym decydujace ukierunkowanie” (DCE 1).

Jednym stowem: stawac sie $wietym, to pragnac Milosci, czy-
li kocha¢ Boga, blizniego i samego siebie (por. Mt 12, 30-31). W
tym znajduje swoje ostateczne uzasadnienie doskonato$¢ moral-
na swietych, ich zycie sakramentalne i modlitewne oraz rdzne
wysitki ascetyczne, ktdre te milos¢ wyrazaja w sposob wymierny
i konkretny, cho¢ zawsze maja znaczenie drugorzedne. Swietosci
bowiem nie mozna mierzy¢ w kategoriach ilosciowych (np. cze-
sta komunia Swigta i spowiedz, duzo czasu spedzonego na mo-
dlitwie, surowa pokuta itp.), lecz w kategoriach jakosciowych,
ktorych ostateczna i najwyzsza norma jest Osoba Chrystusa. By¢
Swietym, to by¢ jak On. Z tego ,by¢” powinno wyptywac¢ owo
,,dziatac”.

Nawet pobiezny przeglad swiadectw ludzi, ktorzy dazyli do
tej ,,wysokiej miary zwyczajnego zycia chrzescijariskiego” — jak
genialnie okreslil Swigtos¢ Jan Pawet II (NMI 31) — pozwala za-
uwazy¢ kilka wspdlnych cech tej ich wyjatkowej determinacji.
Otéz ich pragnienie doskonatos$ci i swietosci bylo przede
wszystkim nadprzyrodzone, to znaczy wynikato z wiary, a nie z
motywacji czysto naturalnej, ludzkiej, na przyktad opartej na po-
czuciu lojalnosci wobec wymagarn, jakie stawia przynaleznos¢ do
okreslonego stanu zycia w Kosciele czy ludzkiej opinii. W prze-
ciwnym razie taka swieto$¢ szybko przemienitaby si¢ w niezno-
$na bigoterie i bylaby hipokryzja. W zyciu swietych pragnienie
doskonatosci byto dominujgce, a wigc silniejsze od innych pra-
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gnien, zgodnie z tym, co powiedziat Chrystus Pan w Ewangelii
sw. Mateusza: , Starajcie si¢ wpierw o krdlestwo Boze i Sprawie-
dliwos$¢, a to wszystko bedzie wam dodane” (6, 33; por. 13, 44-
46). Dla nich zawsze najwazniejszy jest Chrystus i sprawy Krdle-
stwa Bozego. Wszystko inne tej najwyzszej wartosci zawsze byto
podporzadkowane. Nie ulega wiec watpliwosci, ze ich pragnie-
nie bycia $wietymi miato charakter staty, to znaczy wymagato ze-
laznej konsekwencji i wytrwalosci, gdyz tylko w ten sposdb
osiaga si¢ prawdziwe wartosci. Wiasnie ta cecha statosci jest jed-
nym z wazniejszych przedmiotéw badant w procesie beatyfika-
cyjnym. Sledzac biografie réznych $wietych nie trudno tez za-
uwazy¢, ze ich dazenie do doskonatosci miato charakter progre-
sywny, to znaczy Ze nie zatrzymywali si¢ oni na osiagnietym juz
poziomie, ale wciaz dokonywali pozytywnej dezintegracji swo-
ich idealow, za kazdym razem stawiajac sobie coraz wyzsze
wymagania (por. £k 9, 62). W zwiazku z tym teologia duchowo-
$ci moéwi o wzrastajgcym pragnieniu $wietosci. Wbrew nierzadko
tendencyjnym hagiografiom, swieci nie byli ludZmi oderwanymi
od otaczajacej ich rzeczywistosci, nawet jesli cate zycie spedzili w
Scistej klauzurze. A zatem ich pragnienie swigtosci bylo bardzo
praktyczne, czyli mocno osadzone w realiach ich stanu i zycia®.
Podsumowujac te czes¢ naszych rozwazan wypada przywo-
fa¢ stowa Chrystusa odnosnie do tego, ze , krélestwo niebieskie
doznaje gwattu i ludzie gwattowni zdobywaja je” (Mt 11, 12).
Swieci s takimi Bozymi gwattownikami, ktérzy w dazeniu do
swego celu nie ogladaja si¢ na opini¢ Swiata, stad swoim stylem
zycia nierzadko wzniecaja dezaprobate srodowiska. To jednak
potwierdza stuszno$¢ stow sw. Pawtla, ktory uczyt Koryntian, ze

5 Por. A. Royo Marin, Teologia della perfezione cristiana, Cinisello Balsamo
1987, s. 934-935.
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,madros¢ krzyza wydaje si¢ glupstwem w oczach tych, co ida za
zatracenie, cho¢ dla nas, ktorzy dostepujemy zbawienia, jest mo-
ca i madroscia Boza” (por. 1 Kor 1, 18).

2. Swieci pragna swietosci... w Kosciele i wokét siebie

Dobrze znane jest stynne powiedzenie $w. Cypriana: extra
Ecclesiam nulla salus — poza Ko$ciolem nie ma zbawienia. Trawe-
stujac je nieco, mozna rzecz, iz poza Kosciolem nie ma swietosci.
Podzielajac ten poglad Ojcowie Soboru Watykanskiego II w Kon-
stytucji Lumen gentium zanim przypomnieli o powszechnym
powolaniu do $wietosci, to najpierw wyeksponowali prawde, ze
Kosciot ,,uznawany jest przez wiare za niezachwianie swiety”, a
to z uwagi na trzy zasadnicze racje: jest milowany przez Chry-
stusa jako Jego oblubienica, jest Jego Mistycznym Ciatem i hojnie
zostat obdarowany darem Ducha Swietego (nr 39). To, ze Kosciot
jest swiety ze swej natury, jest dogmatyczng prawda wiary, za-
warta takze w credo. Chrzescijanin, wypowiadajac si¢ w duchu
poprawnej eklezjologii, a tym bardziej teolog, méwiac o Kosciele
nigdy nie pominie przystugujacego mu z samej istoty przymiot-
nika ,swiety”, jak to czesto ma miejsce w mowie potocznej, a
takze w duszpasterskim i teologicznym zargonie.

Kosciot Swiety jest zatem wlasciwym i jedynym Srodowi-
skiem rodzacym autentyczne owoce $wietosci. Innymi stowy:
Swieci rodza sie w Kosciele swietym, ktory jest ich duchowa
Matka, a zarazem Kosciot swiety, jako wspolnota swietosci, stale
rodzi sie w ich duszach pod wptywem Ducha Swietego. Historia
bowiem nie zna wyniesionych na ottarze blogostawionych i
Swietych, ktorzy nie byliby catkowicie zanurzeni we wspdlnocie
Kosciola $wigtego i mitowali go. Nawet jesli Zycie kogo$ ze Swie-
tych byto znakiem sprzeciwu, zwtaszcza wobec instytucjonalne-
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go wymiaru Kosciota, to nigdy nie byla to kontestacja podykto-
wana skrywana pycha czy partykularnym interesem. Okazuje
sig, ze w kazdym przypadku, o ile zostal on dobrze rozpoznany
z uwzglednieniem wszelkich uwarunkowan historyczno-
spotecznych, prawnych, obyczajowych itd., swietymi kierowata
nadprzyrodzona mitos¢ do Kosciota Swigetego, wyrastajaca z zy-
wej wiary w to, ze — jak uczy Sobdr Watykanski II — ,Duch
Swiety mieszka w Kosciele, a takze w sercach wiernych jak w
Swiatyni” (LG 4), gdyz On jest jego dusza (por. DeV 25).
Praktyczna implikacja tej prawdy jest fakt, ze autentyczni
swieci buduja swa doskonatos$¢ na fundamencie ulegtego postu-
szenstwa wobec Kosciola swigtego zarowno w sferze doktryny
jak i moralnosci, takze wtedy gdy czuja si¢ niezrozumiani i od-
rzuceni. Mito$¢ do Kosciota kaze im przyjac¢ wszelkie cierpienia i
upokorzenia w duchu glebokiej wiary i nadziei, ze to zaowocuje
dobrem i przyczyni si¢ do wewnetrznego oczyszczeni tej Wspol-
noty®. Przyklad takiej milosci do Kosciota, pomimo cierpienia,
mozna znaleZ¢ u wspomnianej na poczatku sw. Teresy z Avila, a
zwlaszcza u $w. Jana od Krzyza, wigzionego i dreczonego przez
swoich wspotbraci zakonnych, ktorzy lekali sie przeprowadzanej
przez niego reformy zycia duchowego w meskiej gatezi Karme-
lu. Tymczasem fatszywi swieci, nie szukaja swietosci w Kosciele,
lecz poddaja go druzgocacej krytyce i z pogarda odwracaja sie
od niego, twierdzac ze jako instytucja na wskros ludzka, swoja
historie pisze hipokryzja i skandalami. Tacy ludzie, jedynie hata-
sliwie deklarujacy zatroskanie o wtasna swietos¢, czesto zwraca-
ja sie do sekt lub sami je tworza, nierzadko powotujac sie¢ na do-
mniemane objawienia, ktorych nie chca poddac jakiejkolwiek

6 Zob. P. Molinari, Santo — santita, w: Dizionario di mistica, red. L. Boriello,
E. Caruana, M. R. del Genio, N. Suffi, Citta del Vaticano 1998, s. 1095-1100.
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ocenie, przypisujac sobie charyzmat nieomylnosci, mimo iz
przystuguje on wylacznie Kosciotowi i to tylko w szczegdlnych
przypadkach.

Znamienna cecha $wiegtych jest zatem mitos¢ do Kosciota nie
tyle jako instytucji zbawczej, ale jako Osoby i komunii o0sob,
gdyz mitujac Chrystusa nie mozna nie mito$¢ Jego Mistycznego
Ciata i dzieta uswiecajaco-zbawczego, jakie w Kosciele stale do-
konuje sie dzigki Duchowi Swietemu na mocy Misterium Pas-
chalnego Chrystusa. Nie chodzi tu jednak o mitos¢ do Kosciota
in abstracto, bo prawdziwa mito$¢ zawsze dotyczy konkretnych
0sob i wypowiada sie w konkretach, niekiedy bardzo drobnych,
wrecz banalnych. Wobec tego mitos¢ swietych do Kosciota Swie-
tego, jako swej duchowej matki, dotyczy konkretnych osob, gdyz
jest on komunig os6b. Swieci, sami doswiadczywszy najwiek-
szego daru, jakim jest swietos¢ Boga, z motywu tej nadprzyro-
dzonej mitosci szczerze pragna dla nich swoich braci i sidstr w
wierze tego samego daru i tej samej partycypacji w zyciu Boskiej
Wspdlnoty Osob. W przeciwienstwie do falszywych swietych, ci
autentyczni im bardziej sa $wiadomi, ze Koscidt to takze wspol-
nota grzesznikow, tym bardziej pragna ja obdarowad¢ darem
Swietosci samego Boga. Nie gorsza sig, ale nadmiarem mitosci,
cierpienia i stuzby, staraja si¢ na wszelkie sposoby, aby ,tam
gdzie wzmogt sie grzech, tam jeszcze obficiej rozlata sie taska”
(Rz 5, 20).

To jest praktyczny wymiar wyznawanej przez nas prawdy o
obcowaniu swietych, ktéra najpetniej oddaje istote Kosciota jako
komunii $wietych (por. KKK 946). Jak uczy Katechizm Kosciota Ka-
tolickiego, w Kosciele istnieje wspdlnota ddbr. Oznacza to, ze
,jednoé¢ Ducha Swietego, ktéry ozywia Koéciét i nim kieruje,
sprawia, ze wszystko to, co Kosciét posiada, jest wspolne tym,
ktorzy do niego nalezg” (KKK 947). Tym najwigkszym skarbem
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jest sam Jezus Chrystus jako Bdég i Czlowiek, ktorego swietos¢ w
Kosciele staje sie¢ udziatem wszystkich, ktdrzy don naleza. A za-
tem ,komunia swigtych”, lub jak tradycyjnie zwyklo sie mowic:
,Swietych obcowanie”, ma dwa, Scisle ze soba powiazane zna-
czenia. Jest to wspolnota w rzeczach swietych (sancta) i wspolno-
ta pomiedzy osobami Swietymi (sancti) (KKK 948). Niemozliwe
jest zatem, aby ci czlonkowie Kosciota, ktorzy ciesza sie najwyz-
szym dobrem — Chrystusem, nie pragneli tego samego Dobra
dla wszystkich pozostatych cztonkéw tej zbawczej wspolnoty.

Nalezy doda¢, ze gdy w nauczaniu Kosciola jest mowa o
wspolnocie swietych (Swietych obcowaniu), to nie chodzi wy-
facznie o wymiar eschatologiczny i wynikajacy z tego kult swie-
tych, lecz o zywa i aktualng wiez z tymi, ktérzy dzieki wspodtpra-
cy z taska Boza juz tu i teraz, w ziemskiej czasoprzestrzeni prak-
tykuja mitos¢ Boga i blizniego w sposob radykalny, wrecz hero-
iczny. Takie wiasnie swietych obcowanie miat na mysli Jan Pawet
II, ktéry w bulli Incarnationis mysterium oglaszajacej Wielki Jubi-
leusz Roku 2000 (z 29 XI 1998) napisat, Ze zycie kazdego chrze-
Scijanina w Chrystusie i przez Chrystusa ,zostaje zlaczone ta-
jemnicza wiezig z zyciem wszystkich innych chrzescijan w nad-
przyrodzonej jednosci Mistycznego Ciata. Dzieki temu miedzy
wiernymi dokonuje si¢ przedziwna wymiana daréw ducho-
wych, ktdra sprawia, ze swieto$¢ jednego wspomaga innych w
znacznie wigkszej mierze, niz grzech jednego moze zaszkodzi¢
innym. Niektdrzy ludzie pozostawiaja po sobie jak gdyby nad-
miar mitosci, poniesionych cierpien, czystosci i prawdy, ktory
ogarnia i wspiera innych. Na tym wtasnie polega rzeczywistosc¢
zastepstwa (vicarietas), na ktorej opiera sie cata tajemnica Chry-
stusa” (nr 10).

Mitos¢ swietych i ich pragnienie doprowadzenia wszystkich
do doswiadczenia zbawczej milosci Chrystusa sigga poza
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wspolnote Kosciota i ogarnia wszystkich ludzi, a w sposdb
szczegolny tych, z ktérymi tacza ich jakie$ wiezy pokrewienstwa,
wspolne pochodzenie, kultura i jezyk, a wigec wspdlna ojczyzna.
Historia duchowosci nie zna takich swietych, ktérzy nie kochali-
by swojej ojczystej ziemi i tego wszystkiego, co okresla ich do-
czesna tozsamosé. Z zasady okazuja sie oni najlepszymi obywa-
telami i gorliwymi patriotami, jak chociazby sw. Rafal Kalinow-
ski, ktorego stulecie $mierci przypada jutro (15 XI 2007). Takze w
zyciu $wietych i blogostawionych zwigzanych z Ziemia Tarnow-
ska, Nowosadecka i Nadwislafiska mozna znalez¢ liczne tego
przyktady’.

O tym pragnieniu doprowadzenia wszystkich i wszystkiego
do Chrystusa, czyli na nowo odzyskanym wymiarze $wigtosci,
pot wieku temu pisat wybitny jezuicki mysliciel francuski o.
Pierre Teilhard de Chardin (+ 1955). Uwazal, ze ,dzisiejszemu
chrzescijaninowi nie wystarcza juz zaprowadzenie w swym ciele
pokoju i ciszy tak, aby dusza mogta swobodnie oddac sie spra-
wom Bozym. Jesli chce by¢ doskonaty, to uwaza, iz powinien
wydoby¢ z tego ciata calag zawarta w nim moc duchowa — i to
nie tylko z tego ciala w znaczeniu waskim i dostownym, ale z ca-
fego bezmiernego ciala «kosmicznego», ktdérym jest otaczajace
kazdego z nas tworzywo ewoluujacego wszechéwiata. [...] Swie-
ty chrzescijaniski [...], to nie czlowiek, ktéremu najlepiej uda sie

7 Jednym z nich jest bt. Marcelina Darowska (1827-1911), zatozycielka siostr
niepokalanek, ktdra osobiscie angazowata sie¢ w zatozenie klasztoru w Nowym
Saczu. W licznych pismach duchowych i setkach listéw (zachowato sie ich po-
nad 11 tys.) bardzo czesto podejmowata temat ojczyzny. W jednej z konferencji
do wychowanek z okazji pie¢dziesieciolecia powstania Zgromadzenia, méwita:
,Nie przyszliémy na $wiat Polakami przypadkiem, bez mysli Bozej; ten kraj
nasz, ta nasza ziemia, jest nam wolg Pana przeznaczona na miejsce pracy i za-
stugi; na niej, z tej Najswietszej woli [Boga], mamy do spelnienia zadanie, ona
ma nam by¢ droga do zbawienia”. — Cztery pogadanki, Jaztowiec 1911, s. 56.
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uciec od materii lub najskuteczniej ja poskromic, ale ten, kto usi-
tujac ja wznie$¢ ponad niaq sama i wprzegajac do Chrystusowego
spelnienia catosc jej sil: ztota, mitosci i wolnosci, urzeczywistni w
naszych czasach ideal dobrego stugi ewolucji”®.

Swieci sa katalizatorami $wietoéci w Kosciele i w $wiecie. To-
tez wpatrywanie si¢ w przyklad ich zycia, duchowa, a nierzadko
faktyczna wspodlnota z nimi nie moze nie pobudza¢ kazdego
wrazliwego chrze$cijanina do osiagania doskonatosci. Taka wta-
$nie pedagogie swietosci, polegajaca na kulcie i nasladowaniu
bliskich nam historycznie blogostawionych oraz swietych, za-
proponowat Kosciotowi trzeciego tysigclecia Jan Pawet II. On,
wsrdd przyznawanych mu tytuldéw (np. Papiez maryjny, Papiez
rozanca, Przyjaciel miodziezy, Opiekun chorych, Oredownik
zmarginalizowanych itp.), w pelni zastuguje na miano Promoto-
ra $wietosci, gdyz beatyfikowat i kanonizowat o wiele wigcej
0s0b niz jakikolwiek poprzedni papiez’. Nie baczac na ostra kry-
tyke, takze w kregach koscielnych, Zze w ten sposdb poniekad
zdewaluowal ten wzniosty ideat, Ojciec Swiety uzasadnia swoje
racje stowami, ktore zawart w Liscie Novo millennio ineunte: , Dzi-
siaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie
do tej «wysokiej miary» zwyczajnego Zycia chrzescijarnskiego. Cate

8 P. Teilhard de Chardin, Dziela, t. 2, Warszawa 1985, s. 167-168.

® W sumie Papiez osobiscie (poza nielicznymi wyjatkami) przewodniczyt
51 obrzedom kanonizacji, podczas ktérych oglosit 482 Swietych, i 147 beatyfi-
kacji, oglaszajac btogostawionymi 1338 oséb (1031 meczennikéw i 307 wy-
znawcow) i w 4 przypadkach wydajac dekrety potwierdzajace istniejacy kult.
Niekiedy byty to akty zbiorowych kanonizacji czy beatyfikacji. W tej liczbie jest
duze grono Polakéw lub oséb zwigzanych z Polska: 9 $wietych i 154 blogosta-
wionych. — Zob. S. Karczewski, Jan Pawet 1. Encyklopedia Pontyfikatu 1978-2005,
Radom 2005, s. 445-446, 491.
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zycie koscielnej wspdlny i chrzescijaniskich rodzin winno zmie-
rza¢ w tym kierunku” (nr 31).

Skoro $wieci pragna $wietosci, to nie nalezy im sie opierac,
lecz podazy¢ ta sama droga, ktdra oni wskazali swoim zyciem. A
jest to sprawdzona i pewna droga do tego celu, jaki kazdemu zo-
stal wytyczony juz w chwili chrztu swietego. Podaza¢ droga
Swietych, to spelnia¢ swoje podstawowe chrzescijariskie powotla-
nie. Zatem by¢ dobrym chrzescijaninem, oznacza dazy¢ do swie-
to$ci pomimo wszystko.

SANTI DESIDERANO LA SANTITA

(Riassunto)

I santi di tutti i tempi desiderano la santita — ecco il segreto della
sua grandezza. A volte questo desiderio nasceva gia in infanzia, come
p-e. da santa Teresa d’ Avila e santa Teresa de Lisieux.

Come risulta dall’agigrafia, tutti i santi suprattutto desiderano la
santita di Dio solo, cioe giungono alla profondissima comunione con
Santissima Trinita grazie all'amore, perche il Dio ¢ il sorgente d’ogni
santita e perfezione. I santi hanno il fervente desiderio della santita non
solo per se stessi, ma per altri. La storia del cristianesimo non sa
nessuno dei santii chi non amarebbe la Chiesa, il mondo e la gente. Un
santo autentico vuole attirare di tutti allontanati dalla Chiesa all'unione
d’amore con Dio — unico Santo.

In quest modo i santi divengano i catalizzatori di santita nella Chie-
sa e nel mondo. Seguire i santi ¢ la pedagogia effettiva della perfezione.
Percio il papa Giovanni Paolo II — il grande promotore della santita —
nella lettera Novo millennio ineunte addittato la santita, cioe ,,«misura
alta» della vita cristiana ordinaria” (nr 31), come principale l'impegno
pastorale della Chiesa nel terzo millennio.



