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DUCHOWOSC TEOLOGA
W SWIETLE PISM KARMELITANSKICH
DOKTOROW KOSCIOLA®

JesteSmy swiadkami, jak postmodernistyczny relatywizm
epistemologiczny i aksjologiczny wdziera si¢ w obszar nauki, w
tym rowniez teologii. Skutkuje to miedzy innymi odchodzeniem
od metodologicznych zasad uprawiania nauki, przez ktéra ro-
zumie si¢ metodycznie uporzadkowane i wyspecjalizowane po-
znanie oparte na weryfikowalnych zZrédtach, wyrazone jezykiem
intersubiektywnie komunikatywnym!. O ile dotychczas refleksja
metateologiczna stanowita niezbedny margines samoswiadomo-
sci danej dziedziny nauki, to wspotczesnie wydaje sig, ze mamy
do czynienia z zamierzong dekonstrukcja nauki. Dotyka to takze
teologii, ktora ogolnie mozna zdefiniowac jako racjonalizacje Ob-
jawienia i wiary katolickiej (intellectus fidei)?. Stabnace zaintere-
sowanie metodologia teologii oznacza tym samym znikniecie z
pola widzenia kwestii tozsamosci teologa jako podmiotu upra-
wianej przez niego nauki.

O ile kiedys, w dobie wojujacego ateizmu, pewna kategorie
chrzescijan okreslano mianem wierzacych lecz niepraktykuja-
cych, to wspodlczesnie o niejednym z teologéw mozna powie-
dzie¢, ze jest praktykujacy lecz niewierzacy. Glosne w ostatnim

* Odczyt wygloszony w ramach XI Karmelitaniskich Dni Duchowosci nt.
,Mistyka codziennosci” na Karmelitariskim Instytucie Duchowosci w Krako-
wie dnia 9 V 2008, opublikowany w: Mistyka w codziennosci (, Karmel zywy”, t.
12), red. J. W. Gogola, Krakdéw 2009, s. 109-122.

1 Zob. S. Kaminski, Pojecie nauki i klasyfikacja nauk, Lublin 1981, s. 11-18.

2 Zob. tamze, s. 286.



czasie odejscia od kaptanstwa kilku czotowych polskich teolo-
gow (m.in. T. Wectawski, S. Obirek, T. Bartos) upowazniaja do
stwierdzenia, ze zaczynamy mie¢ do czynienia z teologia poza
Kosciotem, ktdra z tego wtasnie powodu nie moze by¢ uznana za
teologie katolicka, lecz co najwyzej za jakis rodzaj teologii de-
istycznej.

1. Teologia funkcja wiary

Postepujaca depersonalizacja teologii chrzescijaniskiej, ktdra
polega przede wszystkim na oderwaniu jej tresci od zycia pod-
miotu, ktory ja uprawia, nie jest wcale zjawiskiem nowym, acz-
kolwiek na szczescie jednostkowym. Od poczatku bowiem
chrzescijanstwa zmetodyzowang refleksje nad trescia wiary w
Jezusa Chrystusa Zmartwychwstalego zawsze scisle taczono ze
Swietoscig tego, kto ja podejmowal. Pierwsi teologowie, a wigc
najpierw Ewangelisci i Apostotowie, a nastepnie Ojcowie Koscio-
fa i pisarze wczesnochrzescijaniscy, to ludzie glebokiej, zywej
wiary. Jesli chodzi o tych ostatnich, to w zdecydowanej wigkszo-
Sci zostali oni uznani przez Kosciol za swietych. Ich pisma sa
swiadectwem teologicznej refleksji, ktora wyrosta z zywej wiary
i modlitwy. Za przyklad niech postuzy kaptan Ewagriusz z Pon-
tu (+399), ktoérego pisma wywarly wielki wptyw na duchowos¢
Kosciota w sredniowieczu i takze dzi$ ciesza si¢ duzym zaintere-
sowaniem. W traktacie o modlitwie stwierdza on: ,,Si theologus es,
recte orabis, et si recte orabis, theologus es” (Jesli jeste$ teologiem,
bedziesz dobrze si¢ modlit, a jesli poprawnie — dobrze si¢ mo-
dlisz juz jestes teologiem)®. W podobnym duchu wypowiedziat
sie Sw. Makary: ,, Ci, ktérzy glosza stowa duchowe, lecz nie znaja
ich smaku, sa podobni do cztowieka, ktéry w skwarze przemie-

3 De oratione 60, PG 79, 1180 b.



rza pustynie i wyobraza sobie tryskajace zrddto i siebie pijacego,
lecz jego usta i jezyk w rzeczywistosci sa spieczone pragnie-
niem”*.

Na takie modlitewne rozumienie wiary wskazuje przyjety od
Arystotelesa przez Filona Aleksandryskiego termin ,teologia”.
Jego pierwotne, starozytne znaczenie przypomnial Jan Pawet II
podczas spotkania z uczestnikami Kongresu Teologéw Europy
Srodkowowschodniej dnia 15 VIII 1991 roku na Jasnej Gorze.
Powiedziat wtedy: ,Piekny stowianski wyraz boho-stowie jest Sci-
stym odpowiednikiem greckiego theo-logia. W $wietle przyto-
czonych stéw Listu do Hebrajczykow, nie wystarczy przettuma-
czy¢ boho-stowie (czyli theo-logia) jako «stowa o Bogu», a w dalszej
konsekwenciji jako «nauki o Bogu». Podstawowe i pierwotne jest
tu stowo samego Boga [...]. Jezeli teologia (boho-stowie) jest sto-
wem o Bogu, nauka o Bogu — to jest to rownoczesnie stowo i
nauka zrodzone ze slowa samego Boga. Nie mozna nigdy o tym
zapomina¢, wnikajac w poszczegdlne aspekty «naukowosci teo-
logii»">.

Z samej wiec istoty tej nauki wynika, kim i jakim powinien
teolog, ktory sie nig zajmuje. Ma on zatem kontemplowa¢ Od-
wieczng Prawde, przylgnac¢ do niej i umitowac ja. Innymi stowy,
teolog to ten, kto bardziej stucha niz naucza, raczej kontemplatyk
niz orator.

W okresie rozkwitu scholastyki, pod wptywem zaintereso-
wania filozofia Arystotelesa, dokonata si¢ daleko idaca racjonali-
zacja Objawienia. Zapoczatkowato to proces rozchodzenia sig
nauki wiary i Zycia wiara, co w skrajnych przypadkach mogto
oznacza¢, ze teologia nie stuzyla zyciu duchowemu, istniejac

4 Homilia XVII, PG 34, 632 b.

5 «Otrzymaliscie Ducha przybrania za syndwy, Libreria Editrice Vaticana 1992,
s. 75.



sama dla siebie. Na szcze$cie wielu 6wczesnych swietych teolo-
gow, gtownie ze szkoly franciszkanskiej i dominikanskiej, zdajac
sobie sprawe z tego niebezpieczenstwa, refleksje teologiczna sci-
Sle wiazato z kontemplacja i modlitwa. Tak czynit Sw. Tomasz z
Akwinu, $w. Bonawentura i bt. Jan Duns Szkot. Ten ostatni swoje
dzieta zaczynal i konczyl modlitewna inwokacja do Boga o taske
i $wiatlo dla rozumu®. Finezyjne rozwazania filozoficzne i teolo-
giczne, zawarte w jego pismach, nierzadko przeplatajq si¢ z mo-
dlitwa. Godne odnotowania jest rdwniez to, ze reakcja na zbyt
akademicka i spekulatywna teologie, oderwang czasem nie tylko
od duchowosci, ale i rzeczywistych problemoéw zycia chrzesci-
janskiego, byl nurt devotio moderna, ktdry usitowal przywroci¢
zakl6cona rownowage rozumu i zywej wiary’.

¢ Wymownym tego przykladem jest miedzy innymi jego Traktat o pierwszej
Zasadzie — jedno z ostatnich dziet. Kazdy z czterech rozdzialéw rozpoczyna sie
zarliwg modlitwa, za$ trzeci i czwarty rozdziat konczy sie¢ modlitewna inwoka-
cja, SciSle nawiazujaca do analizowanych zagadnieni. We wstepie do pierwsze-
go rozdzialu zwraca si¢ do Boga jako ,najprawdziwszego nauczyciela”, a zara-
zem , prawdziwego bytu” i ,calego bytu”. Rozdziat drugi Traktatu rozpoczyna
od wyrazenia ufnosci wzgledem Boga, ktéry pouczyt sw. Augustyna o swej tro-
istej naturze, dlatego — jak ufa autor — takze teraz udzieli odpowiedniego
$wiatta dla zrozumienia kilku kluczowych twierdzen, bedacych przedmiotem
dalszych wnikliwych analiz. Podobnie jest w trzecim rozdziale, ktéry rozpo-
czyna sie modlitwa: , Panie, Boze nasz, ktdry powiedziate$ o sobie, ze jestes po-
czatkiem i konicem, poucz stuge Twego, by mégt rozumowo udowodnié to, w
€O z najwyzszg pewnoscia wierzy, ze Ty jeste$ pierwszg przyczyna sprawcza i
pierwszym w porzadku nadrzednosci i ostatecznym celem”. Ostatni, najob-
szerniejszy rozdzial Traktatu otwiera bardzo osobiste, a zarazem wyraznie do-
gmatyczne, wyznanie wiary: ,Wierze, Ze jeste$ nieztozony, nieskonczony, ma-
dry i posiadajacy wole...”.

7 W dzietku O nasdladowaniu Chrystusa, reprezentatywnym dla devotio mo-
derna znajdujemy m.in. takie zalecenia i rady duchowe: , Do kogo Stowo Prze-
wieczne przemawia, ten si¢ nie gubi w gmatwaninie teorii. Z jednego Stowa
powstato wszystko i jedno glosi caty $wiat: Ono jest poczatkiem wszystkiego i
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Ta dychotomia miedzy znajomoscia Objawienia a doswiad-
czeniem objawionej Prawdy dosiegata samych szczytdw zycia
duchowego. Wyrazem tego rozdzwigku jest wprowadzone przez
Jana Gersona (1 1429), rektora Uniwersytetu Paryskiego, rozroz-
nienie pomiedzy mistyka studyjna (teoretycznag) i mistyka prze-
zyciowa, czego odzwierciedleniem byly dwa jego traktaty: The-
ologia mistica speculativa (1401) i Theologia mistica practica (1407)8.
Nastapita wiec ,teologizacja mistyki”. Odtad nalezy odrozniac
teologa mistyki od teologa mistycznego.

2. Teologia mistyczna

W ten nurt klasycznej rozmodlonej teologii wpisuje sie kar-
melitariska szkota duchowosci, a zwlaszcza jej najwybitniejsi
przedstawiciele — Doktorzy Kosciota. Sposréd nich najwiecej
jednak ma do powiedzenia na ten temat $w. Teresa z Avila, ktora
prowadzac szeroka dziatalnos¢ zakonotwdrcza i reformatorska,
a przy tym doznajac fask mistycznych, czesto konsultowata sie z
roznymi teologami, sama przekonana, Ze nie ma dostatecznej
wiedzy teologicznej, aby wlasciwie oceni¢ swoje doswiadczenie
duchowe. Z kolei $w. Jan od Krzyza, majac gruntowna wiedze
teologiczna, umiejetnie faczyt ja z wlasnym doswiadczeniem mi-
stycznym, mimo iz w przeciwienstwie do sw. Teresy od Jezusa
starannie unikat akcentow autobiograficznych. Natomiast fran-

do nas przemawia. Bez niego nikt ani dobrze pojmowa¢, ani rozumnie sadzic¢
nie bedzie. [...] Niech zamilkna wszyscy medrcy; niech ucisza si¢ wszystkie
stworzenia przed obliczem twoim; Ty Sam méw do mnie”. — [, 3, 2.

8 Zob. V. Lazzeri, Teologia mistica e teologia scolastica. L’esperienza spirituale
come problema teologico in Giovanni Gersone, Milano 1994; E. Pacho, Misticos y
teologia mistica: del siglo XVI al siglo XIX, w: La teologia spirituale. Atti del Congres-
so internazionale OCD. Roma 24-29 aprile 2000, [bez red.], Roma 2001, s. 98-100.



cuska Doktor Kosciota, podobnie jak jej duchowa Matka sprzed
300 lat, nie miata akademickiej formacji teologicznej. Moze dzieki
temu stworzyla zupelnie nowy typ teologii przezyciowo-
afektywnej, ktora nie tylko znajduje zrozumienie u wspdtcze-
snego czytelnika, ale takze wsrod teologéw duchowosci ma swo-
ich zwolennikéw? i zdaje si¢ wytycza¢ nowe kierunki uprawia-
nia tej dyscypliny jako teologii doswiadczenia duchowego!'®. W
istocie byta wiec teologiem mistycznym.

Zaden z karmelitariskich Doktoréw Kosciota wprost nie zaj-
muje sie duchowoscia teologa, niemniej jednak ich pisma daja
mozliwos¢ nakreslenia w najbardziej ogdlnych rysach jego du-
chowej sylwetki.

Za punkt wyjscia wezmy uzywane przez sw. Terese od Jezusa
i $w. Jana od Krzyza pojecie ,teologia mistyczna”. Po raz pierw-
szy pojawito si¢ ono jako tytul kilkustronicowego dzietka Pseu-
do-Dionizego Areopagity z konica V wieku i wywarlo wielki
wplyw zwlaszcza na wschodnia teologie duchowosci gtéwnie ze
wzgledu na swoja metode apofatyczna!!. U Reformatorki Karme-
lu pojecie to wystepuje cztery razy w jej autobiografii (10, 1; 11,
5; 12, 5; 18, 2), zas w pismach $w. Jana od Krzyza jest jeden raz w
Drodze na Gére (2, 8, 6), pie¢ razy w Nocy ciemnej (2, 5, 1; 2, 12, 5;
2,17, 2; 2,17, 6; 2, 20, 6) i dwa razy w Piesni duchowej (27, 5; 39,
12). Natomiast sw. Teresa z Lisieux w ogole nie stosuje tego ter-

? Do jej mysli czesto nawiazuje wybitny wspolczesny jezuicki teolog du-
chowosci Charles Andre Bernard (1 2001), ktéry rozwijal nurt teologii afektyw-
nej, miedzy innymi w dziele pt. Teologia affettiva (Cinisello Balsamo 1985).

10 Zob. np.: F. Asti, Spiritualita e mistica. Questioni metodologiche, Citta del Va-
ticano 2003, s. 101-139; A. G. Matanic, L'esperienza spirituale come fonte conoscitiva
in spiritualita, w: Esperienza e spiritualita, red. Ch. A. Bernard, Roma 2005, s. 243-
255.

11 Zob. T. Stepien, Przedmowa, w: Pseudo-Dionizy Areopagita, Pisma teolo-
giczne, Krakow 1997, t. 1, s. 30-33.
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minu. W kazdym z wymienionych przypadkéw semantyczny
zakres tego pojecia sprowadza si¢ do szczegoélnej formy do-
Swiadczalnego poznania Boga przez akt kontemplacji wlanej'2.
Mistrz z Fontiveros zaznacza, ze nie chodzi o poznanie kon-
ceptualne, lecz o ,tajemna wiedze o Bogu”, ktéra wprawdzie ro-
zum przyjmuje, ale nie jest w stanie ogarnac'®, dlatego za Pseu-
do-Dionizym Areopagita nazywa ja ,promieniem ciemnosci”,
gdyz jest to w istocie ,najjasniejsze Swiatto Boze” oslepiajace ro-
zum'*. Poznanie mistyczne powoduje ,,ciemna noc”'®, czyli taki
wplyw Boga na dusze, ktdry ja oczyszcza z nieswiadomosci i
niedoskonalo$ci habitualnych, naturalnych oraz duchowych.
Jednoczesnie dzialanie samej Bozej Madrosci daje duszy stosow-
ne pouczenie ,sposobem ukrytym i zaprawia ja do doskonatej
mitosci, podczas gdy ona nic nie czyni i nie rozumie, jakim spo-
sobem owa kontemplacja jest wlewana”1. Nieco dalej Swiety pi-
sze, ze ,ta mistyczna i milosna teologia rozptomieniajac wole
przenika rownoczesnie druga wtadze, tj. rozum. Napelnia go
poznaniem i swiattem Bozym tak milym i subtelnym, Ze o$wie-
cona i wsparta nim wola nabiera w sposob przedziwny gorliwo-

12 Zob. J. W. Gogola, Mistycy i mistyka Karmelu, Krakéw 2007, s. 17-18.

13 Dusza sama nie pojmuje, w jaki sposob to sie dzieje i dlatego niektdrzy
mistrzowie duchowni okreslaja kontemplacje jako poznanie bez poznawania.
Poznanie to bowiem nie dokonuje si¢ w umysle czynnym jak go nazywa filozo-
fia, postugujacym sie formami, fantazjq i wrazeniami wtadz cielesnych, lecz
dokonuje si¢ w umysle biernym bez tych wszystkich form itd., gdzie tylko
biernie otrzymuje poznanie substancjalne, wolne od wszelkiego obrazu. To po-
znanie udziela mu si¢ bez jakiegokolwiek dziatania z jego strony”. — Piesr du-
chowa, 39, 12.

14 Zob. Droga na Gére Karmel, 2, 8, 6; por. Droga na Gére Karmel, 2, 14, 13.
15 Zob. Noc ciemna, 2, 5, 3.

16 Noc ciemna, 2, 5, 1.



Sci”V. Z tego wzgledu Doktor Karmelu, za $w. Tomaszem z
Akwinu, jak rowniez sw. Teresa od Jezusa i sw. Teresa od Dzie-
ciatka Jezus przez teologie mistyczna rozumieja ,madros¢ Boza
tajemna i ukryta”®. Jest ona ,wiedza zdobyta przez mitos¢, bo
mitos¢ jest jej mistrzynig”?®. Odnosnie do tego sw. Jan od Krzyza
uczy: ,Ta przepas¢ madrosci tak wysoko podnosi wowczas i
uwielmoznia duszeg, ze widzi ona jasno, jak niskie i nieudolne sg
wszystkie stworzenia wobec tej najwyzszej madrosci i zmystu
boskiego. Wprowadza ja bowiem ta madros¢ w samo zrodio
wiedzy milosnej. Poznaje rowniez dusza jak niskie, niewystar-
czajace i niewlasciwe sa wszelkie okreslenia i stowa, jakich w
tym zyciu uzywamy odnosnie do rzeczy boskich. Widzi, Ze nie-
mozliwe jest sposobem naturalnym, cho¢by najbardziej wznio-
stym i uczonym, pozna¢, odczuc i wyrazic te rzeczy tak, jak one
sa. Jedynie mozna to osiagna¢ w Swietle tej mistycznej teologii”?.

O tym samym rodzaju doswiadczenia duchowego sw. Teresa
od Jezusa pisze, ze nie jest to jaki$ rodzaj widzenia, lecz cos, co
sprawia ,takie zawieszenie duszy, iz cata jakby wychodzi z sie-
bie. Wola w tym stanie kocha, pamigc zdaje si¢ jakby zagubiona,
rozum, o ile mi si¢ zdaje, nie mysli ani si¢ nie gubi w tym za-
chwyceniu, tylko, nie dziata bedac jakby przerazony wielkosScia
tych rzeczy, ktore oglada”?'. Jednoczesnie przestrzega przed po-
kusa daremnego wysitku wprowadzenia si¢ wlasnowolnie w ta-
ki stan zawieszenia rozumu, aby wnikna¢ w Boskie tajemnice.

17 Noc ciemna, 2, 12, 5.

18 Zob. Noc ciemna, 2, 17, 2; Piesn duchowa, 39, 12; por. STh II-1I, . 45, a. 2c:
,Sapientia, quae est donum, causam quidem habet in voluntate, scilicet charita-
tem”; Zycie, 27, 9; Dzieje duszy, B 1.

19 Piesn duchowa, 27, 5.
20 Noc ciemna, 2, 17, 6.

21 Zycie, 10, 1.



,Przeciwnie — pisze Swieta — powinni$my nie przerywa¢ jego
dziatania, i rozumowaniem pomagac sobie do rozmys$lania. Ina-
czej pozostaniemy tepi i zimni i ani jednego, ani drugiego nie
dokonamy”?. Osiagnigcie wigc stanu teologii mistycznej nie
zwalnia bynajmniej z intelektualnego wysitku i pracy ascetycz-
nej, zwlaszcza w jego poczatkach. ,Tutaj dusza czuje cale brze-
mie trudoéw, a Pan dodaje tylko sity do ich znoszenia, gdy prze-
ciwnie na dalszych stopniach modlitwy przewaza pociecha i we-
sele”?.

3. Teolog mistykiem

Z uwagi na fundamentalne doswiadczenie mistycznego
zjednoczenia z Bogiem, dla hiszpanskich Doktoréw Kosciota teo-
logiem we wtasciwym i pierwotnym znaczeniu tego stowa jest
tylko mistyk. Niemniej jednak, stosujac rozrdznienie Gersona,
mozna w pismach $w. Teresy z Avila znalez¢ dos¢ czesto wypo-
wiedzi o drugim rodzaju teologéw jako uczonych zgtebiajacych
tres¢ Objawienia. Do tego grona zaliczac si¢ beda spowiednicy i
przewodnicy duchowi, a przede wszystkim ci uczeni, z rady kto-
rych czesto i chetnie korzystata. Na odnotowanie zastuguje to, ze
szczegOlnie w stosunku do spowiednikéw bylta ona bardzo kry-
tyczna i wymagajaca. Odwotujac sie do wlasnych przezy¢, nie-
rzadko wypomina im brak doswiadczenia w modlitwie we-
wnetrznej, a co za tym idzie rOwniez ignorancje w sprawach du-
chowych, czym bardzo szkodzili penitentom, szczegolnie po-
czatkujacym na drodze doskonatosci?#. Sw. Teresa napigtnowata

2 Zycie, 12, 5.
2 Zycie, 11, 5.
24 Zycie, 5,10; 6, 4; 13, 14; 20, 21; Droga doskonatosci, 4, 15



takze matodusznos¢ spowiednikéw wobec penitentéw?, opie-
szalo$¢ w dazeniu do osobistej doskonatosci, jak réwniez niedoj-
rzatos¢ emocjonalna?. Natomiast niezwykle wysoko cenita tych
spowiednikow, ktérzy oprdécz glebokiej poboznosci, posiadali
gruntowna wiedze teologiczna, a wiec byli teologami i uczony-
mi, co — jak si¢ wydaje — Autorka uwazata za sytuacje opty-
malng zaréwno dla nich samych, jak i dla wiernych. Takich roz-
tropnych, poboznych i uczonych spowiednikdéw usilnie polecata
swoim wspolsiostrom jako duchowych przewodnikéw?. Jak
wynika z jej pism, w pewnych sytuacjach bardziej nawet ufata
wiedzy teologicznej spowiednika, anizeli jego poboznosci,
zwlaszcza gdy chodzilo o pomoc w rozeznawaniu wyzszych
standw zycia duchowego. ,Jakkolwiek do kierownictwa dusz
nauka nie jest nieodzownie potrzebna — pisze Swieta — zawsze
jednak bytam i bede tego zdania, Ze kazdy chrzescijanin powi-
nien starac si¢ o to, by w swoich duchowych potrzebach znalazt
sobie przewodnika, o ile jest mozliwos¢, gruntownie oswiecone-
go, a im glebsza ten przewodnik bedzie posiadal nauke, tym be-
dzie lepszy. Ktorzy zas ida droga modlitwy wewnetrznej, ci jesz-
cze wigksza maja potrzebe takiego swiatlego przewodnictwa, i
tym bardziej Swiattego, im wyzej sami juz postapili w zyciu du-
chowym”2,

Jak sama Swieta przyznaje, miata ,pociag do ludzi z naukg”,
gdyz niedouczeni spowiednicy wyrzadzili wielka szkode jej du-
szy. Z nieukrywanym sarkazmem dodaje, ze ,spowiednikowi,
jesli tylko jest kaptanem cnotliwym i $wiatobliwych obyczajow,
lepiej jest nie mie¢ zadnej nauki niz mie¢ niedostateczna. Bo

25 Zycie, 25, 22; Twierdza wewnetrzna, V1, 1, 8; Droga doskonatosci, 10, 6;
26 Droga doskonatosci, 4, 13. 16; 5, 3; Podniety Bozej mitosci, 2, 23.

27 Zycie, 3, 26; Droga doskonatosci, 5, 4-5; 18, 8.

28 Zycie, 13, 17; zob. Droga doskonatosci, 5, 2.
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woweczas ani on nie bedzie dowierzat sobie bez poradzenia si¢
tych, ktorzy maja rzetelng nauke, ani tez ja na nim z zupelna uf-
noscia nie bede polega¢. Spowiednik naprawde uczony nigdy
mnie w btad nie wprowadzit”*.

To zaufanie do uczonych i teologéw, wynikajace w jej przy-
padku z umitowania prawdy, sktaniato ja do czestego zasiegania
rady czy to odnosnie do reformowanego zakonu czy zwlaszcza
osobistych przezy¢ duchowych i mistycznych®. Wlasnie z po-
wodu gruntownej wiedzy teologicznej, roztropnosci i swietosci
zycia, Matka Reformatorka wiele razy z imienia wspominata
swoich spowiednikéw i kierownikéw duchowych: dominika-
now, franciszkanow i jezuitow3!. Teologom stawiata wysokie
wymagania, oczekujac od niech przede wszystkim roztropnosci
oraz gruntownej wiedzy potaczonej z glebokim doswiadczeniem
duchowym?®. Z uwagi na wielka odpowiedzialnos¢ za przeka-
zywanie Prawdy objawionej, bezlitosnie pigtnowata ich btedy, a
wiec przede wszystkim brak pokory i kompetencji. Nazywata

29 Zycie, 5, 3.

30 Zycie, 28, 6; 35, 3; 36, 5; Droga doskonatosci, 5, 6.

31 Zob. Zycie, 7,16; 18, 15; 19, 12; 28, 14; Droga doskonatosci, 42, 7.

32, Bardzo wiele wiec zalezy na wyborze przewodnika roztropnego, to jest
takiego, ktory by miat rozum wytrawny i doswiadczenie. Jesli przy tym jeszcze
bedzie miat nauke, tym lepiej. Lecz w braku takiego, ktory by faczyt w sobie te
trzy warunki, gtéwnie o to chodzi, by posiadal pierwsze dwa. Bo uczonych
mozna gdzie indziej znalez¢ i rady ich zasiegna¢ w razie potrzeby. Uczony nie
znajacy sie na modlitwie wewnetrznej, mato — $miem twierdzi¢ — pomoze
poczatkujacym. Nie znaczy to jednak, by ci nie mieli radzi¢ sie uczonych, bo
duchowos¢, nie budowana na prawdzie, lepiej bytoby, by wcale nie rozpoczy-
nata modlitwy wewnetrznej. [...] Od czczych, bezmyslnych dewocji zachowaj
nas, Boze”. — Zycie, 13, 16.
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ich ,pdt-teologami” i , pét-uczonymi”, poniewaz ,wszystkiemu
sie dziwia i wszystkiego sie bojg”%.

Kilkakrotnie zaznacza, ze uczeni teologowie, nawet jesli nie
maja osobistego doswiadczenia w modlitwie wewnetrznej, czy
tym bardziej w Zyciu mistycznym, sa jednak zdolni do kierowa-
nia ludZzmi, ktérym Bog takiej taski udzielit*. ,Bo chociazby tych
przejs¢ wewnetrznych sami na sobie nie doznali — stwierdza
nasza Swieta — jest przeciez w tych wielkich teologach pewien
jakby zmyst nadprzyrodzony ku rozeznaniu rzeczy Bozych; Bog
ich ustanowit w swoim Kosciele, aby byli $wiatloscia jego, zatem
gdy im sie przedstawia jaka prawde, Bog oswieca ich wewnetrz-
nie ku jej uznaniu”*. Bez watpienia jednak Doktor Kosciota wo-
lataby, aby wiedza teologiczna kierownika duchowego taczyta
si¢, a bardziej jeszcze wynikala z doswiadczenia duchowego.
Natomiast gdy przewodnik duchowy nie tylko nie jest uducho-
wiony, ale i ,,nie ma nauki, wielka stad szkoda moze powstac”.
Bazujac wiec na wlasnym doswiadczeniu, w kazdej sytuacji, a
szczegllnie w poczatkach zycia duchowego, usilnie poleca kon-
sultowanie si¢ z madrym teologiem, cho¢by nawet nie odznaczat
sie jakas szczegolna poboznoscia®.

33 Twierdza wewnetrzna, V, 1, 8; zob. Droga doskonatosci, 22, 4.

3 Nie znaczy to jednak, by uczony teolog, cho¢ sam tymi wysokimi dro-
gami nie chodzi, nie mdgt kierowa¢ dusza oddana zyciu Bozemu, byleby obja-
wy tego zycia, zewnetrzne czy wewnetrzne, o ile naleza do porzadku natural-
nego, sadzil wedtug $wiatla zdrowego rozumu, a co do objawdw nadprzyro-
dzonych, trzymat sie Pisma $wietego. Na tym niech poprzestaje”. — Zycie, 34,
11; zob. tamze, 13, 18.

% Twierdza wewnetrzna, V, 1, 7.

36 Zycie, 13, 19.

37 Twierdza wewnetrzna, V1, 8, 8; Droga doskonatosci, 4, 14
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4. Kwalifikacje duchowe teologa

Jaki zatem duchowy obraz teologa wylania sie z sanjuanni-
stycznej koncepgji teologii mistycznej oraz przytoczonych tu
wybidrczo terezjanskich danych biograficznych i praktycznych
rad dawanych wspotsiostrom?

Przede wszystkim ma to by¢ cztowiek zywej wiary, ktéra wy-
razac si¢ bedzie w nieustannej modlitwie. Chodzi tu jednak nie
tyle o wiare w sensie dobrej znajomosci, przyjecia oraz uznania
tre$ci Objawienia, lecz o doswiadczenie wiary, to znaczy wejscie
w bardzo osobista relacje z Chrystusem, ktéra moze przybierac
nawet forme doswiadczenia mistycznego. Stosujac pojecia za-
czerpniete z klasycznej teologii, mowilibysmy zatem nie tylko i
nie tyle o fides quae, czyli o przedmiotowosci wiary Kosciota, co
przede wszystkim o fides qua, a wigc o podmiotowosci wiary teo-
loga. W taki sam sposob charakteryzuje powotanie i duchowos¢
teologa Instrukcja Kongregacji Nauki Wiary Donum veritatis o
powotaniu teologa w Kosciele z 24 V 1990 roku. Czytamy w niej,
ze szczegdlnym zadaniem teologa , jest zdobywanie, w tacznosci
z Urzedem Nauczycielskim, coraz glebszego zrozumienia Stowa
Bozego zawartego w natchnionym Pi$mie Swietym i przekaza-
nego przez zywa Tradycje Kosciota” (nr 6). A ,,poniewaz przed-
miotem teologii jest Prawda, Zzywy Bog i Jego objawiajacy sie w
Jezusie Chrystusie plan zbawienia”, dlatego ,teolog — z racji
swojego powolania — musi zy¢ intensywna wiarg i zawsze 1a-
czy¢ badania naukowe z modlitwg” (nr 8). Teologia, stuzaca
przekazywaniu wiary innym, rodzi si¢ z poznania i mitosci, to-
tez ,praca teologa winna odpowiada¢ dynamizmowi samej wia-
ry (por. nr 7).

Z przytoczonych wyzej uwag $w. Teresy z Avila jasno wyni-
ka, Ze ten dynamizm wiary teologa powinien wyrazac si¢ w nie-
ustannej modlitwie, zwlaszcza w modlitwie wewnetrznej, ktdrej
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powinien by¢ on mistrzem dla poczatkujacych w zyciu ducho-
wym. O tym wlasnie przypomina cytowana instrukcja, stwier-
dzajac, ze , teolog — z racji swojego powotania — musi zy¢ in-
tensywna wiarg i zawsze taczy¢ badania naukowe z modlitwa”
(nr 8). Teolog zatem, to czlowiek modlitwy.

Jak zostato wspomniane wyzej, hiszpariska Doktor Kosciota
oczekuje od teologa rzetelnej i pewnej wiedzy, czyli odznaczaja-
cej sie naukowa precyzjq uzywanych pojec i logiczna poprawno-
Scia prowadzonego wywodu. Ten sam wymdg stawia instrukcja
Donum veritatis, stwierdzajac, ze ,teolog musi uwzglednia¢ wy-
mogi epistemologiczne uprawianej przez siebie nauki...”. Wyni-
ka z tego, ze ,uprawianie teologii wymaga duchowego wysitku
zwiazanego ze zdobywaniem $cistosci i uswigceniem” (nr 9). Na-
lezy wiec méwi¢ o specyficznej ascezie teologa, polegajacej na
cierpliwym, planowym i systematycznym wysitku poznawania
wiary. To za$ niemozliwe jest bez stosowania metodologii wia-
Sciwej dla tej dziedziny nauki, jak rowniez glebokiej pokory, za-
rowno intelektualnej jak i moralno-duchowej. Niezbedna jest
ponadto czysto$¢ serca, ktéra zgodnie ze stowami Chrystusa
wypowiedzianymi na Gorze Blogostawienstw pozwala ogladac
Boga, czyli kontemplowac Go (por. Mt 5, 8).

Kolejnym rysem duchowej sylwetki teologa jest jego pokorna
stuzba we wspdlnocie Kosciota. Nabyta bowiem przez niego
wiedza teologiczna i zwiazane z nig doswiadczenie duchowe, a
niekiedy takze doswiadczenie mistyczne, ma charakter chary-
zmatyczny, to znaczy nie jest jego wytaczng wlasnoscia, lecz ma
stuzy¢ dobru wspolnoty wierzacych. Tak rozumiejac misje teolo-
ga, Matka Reformatorka nie wahata si¢ prosi¢, a wrecz upominac
o opinie uczonych teologéw. W takim samym duchu eklezjalnej
stuzby widzi zadanie teologa instrukcja Donum veritatis, gdy
stwierdza, Ze teolog, sam bedac czlonkiem Ludu Bozego , powi-
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nien darzy¢ go szacunkiem i stara¢ si¢ o przekazywanie mu ta-
kiego nauczania, ktore w zaden sposob nie narusza doktryny
wiary”. W konsekwencji teologia ma byc¢ ,bezinteresowna stuz-
ba wspdlnocie wiernych” (nr 11), teolog zas pokornym stuga
Odwiecznej Prawdy.

Wylonione na podstawie pism karmelitariskich Doktorow
Kosciota rysy duchowej sylwetki teologa, a wiec na pierwszym
miejscu zywa wiara i modlitwa, nastepnie rzetelne i pelne poko-
ry dociekanie prawdy, czysto$¢ serca i duch stuzby, znajduja
usankcjonowanie w stosowanej do dzis czcigodnej tradycji uni-
wersyteckiej, siegajacej epoki sredniowiecza. Polega ona na uro-
czystym promowaniu doktordw, zwlaszcza w zakresie nauk ko-
Scielnych, a wiec teologii, filozofii i prawa kanonicznego. Na
niektdrych uniwersytetach, jak chociazby na Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim Jana Pawtla II, promowani doktorzy wobec
rektora uczelni i senatu skladaja po tacinie uroczysta przysiege,
w ktorej zobowiazuja sie¢ miedzy innymi do tego, ze zachowaja
prawos¢ zycia i obyczajéw, beda podejmowac dalsze gorliwe
studia, a przede wszystkim, Zze nigdy nie wykorzystaja uzyska-
nego stopnia doktora do ubiegania si¢ o prézna chwate albo
brudny zysk®.

3% Doctorandi Clarissimi! Examinibus, quae ad eorum, qui in sacra the-
ologia, aut in iure canonico et civili, aut in philosophia, aut in studiis humanita-
tis, aut in arte mathematica et in doctrinis de rerum natura, doctoris nomen et
honores 4ssequi student, doctrinam explorandam lege constituta sunt, cum
laude superatis nos adiistis, ut vos eo honore, quem appetiistis, in hoc sollemni
consessu ornaremus.

Sed prius fides est danda, vos tales semper futuros, quales vos esse iubebit
dignitas, quam obtinébitis, et nos fore superamus. Spondébitis iugitur:
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Wobec tego by¢ teologiem, to — wedlug mysli karmelitan-
skich Doktoréw Kosciola — nie kwestia wysoko wyspecjalizo-
wanej profesji zawodowej, lecz powotanie w Kosciele i dla dobra
Kosciota. Oznacza to, ze postuga poznawania wiary w celu jej
przekazywania ludowi Bozemu jest specyficzna droga uswiece-
nia siebie i innych we wspodlnocie wierzacych.

— primum, vos huius Universitatis, in qua gradum doctoris ascendéritis,
piam perpétuo memoriam habituros eiusque res ac rationes, quoad poteritis,
adiuturos;

— dein, honorem eum, quem in vos collaturi sumus, integrum inco-
lumémque servaturos neque pravis moribus aut vitae infimia commaculaturos;
— postremo, studia impigro labore culturos ac provecturos non soérdidi lu-
cri causa nec ad vanam captandam gloriam, sed quo magis véritas propagetur
et lux eius, qua salus humani géneris continetur, clarius effilgeat”. — M.
Chmielewski, Poradnik doktoranta Wydziatu Teologii KUL, Lublin 2007, s. 120-121.
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