Mircea Eliade

Swiety obszar i sakralizacja $wiata

Jednorodnos¢ przestrzeni a hierofania

Dla czlowieka religijnego przestrzen nie jest jednorod-
n a; sa w niej rozdarcia, pekniecia: s3 fragmenty przestrzeni jakosciowo rozne
od innych. ,Nie przystepuj tu — rzecze Pan do Mojzesza — zzuj obuwie z nog
twoich; miejsce bowiem, na ktérym stoisz ziemia $wiets jest” (Ksiega Wyjscia,
3.,5). Jest wigc obszar $wiety, a wiec ,mocny”, wazny, i sa inne obszary, nie
uswiecone, a wiec pozbawione struktury i konsystencji, jednym stowern — amor-
ficzne. Wiecej: dla czlowieka religijnego ta niejednorodnosé przestrzeni znajduje
wyraz w doswiadczeniu przeciwienstwa, jakie zachodzi miedzy obszarem § w i e-
ty m, jedynym rzeczywistym, tym, ktory istnieje realnie, a cala reszta, otaczajaca
ow obszar dziedzing bezksztaitu. ;

Powiedzmy od razu, ze religijne do$wiadczenie niejednorodnosci przestrzeni
to prado$wiadczenie, ktére mozna przyrownaé do ,ustanowienia $wiata”. Nie
chodzi o spekulacje teoretyczng, ale o prado$wiadczenie religijne, wyprowadzaja-
ce wszelka refleksje nad $wiatem. To wiasnie ,rozdarcie” przestrzeni pozwala na
ustanowienie $wiata, gdyz one to odstania ,,punkt staly”, o§ wszelkiej przysziej
orientacji, wszelkiego ukierunkowania. Gdy sacrum przejawia sie za posred-
nictwem jakiejkolwiek hierofanii, dochodzi nie tylko do przerwania jednorodnosci
przestrzennej, ale takze do objawienia sie rzeczywistoSci absolutnej, ktora prze-
ciwstawia si¢ nierzeczywistosci bezkresnego obszaru, rozposcierajacego sie wkolo.
Sacrum przejawiajac sie ustanawia ontologicznie $wiat. W przestrzeni jednorodne;j
i nieskoriczonej, bezkresnej, w ktdrej nie ma Zadnego punktu oparcia, w ktdrej nie
moze by¢ mowy o zadnym ukierun kowaniu, hierofania objawia
absolutny punkt staly”, ,$rodek”.

Widzimy wiec, jakie znaczenie egzystencjalne ma dla cztowieka religijnego
odkrycie, to znaczy objawienie sie §wietego obszaru: nic nie moze zaczaé sig,
dokonywaé sig — dopokinie zyskamy orientacji, ukierunkowania,
a wszelkie ukierunkowanie implikuje obranie pewnego punkiu stalego. Dlatego
wladnie czlowiek religijny siara sis umieici¢ w ,§rodku swiata”. Aby 2y ¢
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w Swiecie, trzebago ustano wié, zalozyc, a zaden $wiat nie moze
si¢ narodzi¢ w chaosie jednorodnosci i wzglednosci przestrzeni $wieckiej. Odkry-
cie lub ustalenie punktu oparcia — ,$rodka” — jest rOwnoznaczne ze stworze-
niem §wiata; przyktady wykaza nam jak najoczywisciej kosmogoniczny sens
obrzedowego ukierunkowania i ksztattowania Swietege obszaru.

Dla doswiadczenia §wieckiego natomiast przestrzen jest jednorodna i neutral-
na: nie ma zadnego ,,pekniecia”, ktére pozwalatoby wyodrebni¢ rozne jakosciowo
partie owe] przestrzeni. Przestrzen geometryczna moze by¢ rozpoczeta w ktorym-
kolwiek punkcie i zamknieta z ktdrejkolwiek strony, ale jej wiasna struktura nie
zawiera w sobie zadnego zréznicowania jakosciowego. Oczywiscie, nie nalezy
mieszal p o jecia przestrzeni geometrycznej, jednorodnej i neutralnej, z
doSwiadczeniem_ _przestrzeni $wieckiej, ktore przeciwstawia sie do-
$wiadczeniu $wietego obszaru i ktdre jest tu wytacznym przedmiotem naszego
zainteresowania,

[...] objawiénie sie swietego obszaru pozwala na uzyskanie ,,punktu statego”,
zorienlowanie si¢ w chaotycznej jednorodnosei, ,,ustanowienie swiata” i pozwala
zy¢ naprawde, zyciem rzeczy wistym. Doswiadczenie $wieckie nato-
miast podtrzymuje jednorodnosé, a tym samym wzgledno$é przestrzeni. Wszelkie
prawdziwe ukierunkowanie przestaje istnie¢, gdyz ,,punkt staty” nie ko-
rzysta z jedynego w swoim rodzaju statusu ontologicznego: pojawia sie i znika
zgodnie z powszednimi potrzebami. Prawde mowiac, nie ma juz ,.$wiata”, tylko
fragmenty $wiata rozbitego, bezksztalinej masy niezliczonych ,,miejsc”, mniej lub
bardziej neutralnych, w ktorych cztowiek porusza sie rzadzony prawam: wszelkiej
egzystencji, wlaczonej w spoteczenstwo typu przemystowego.

A jednak w tym do$wiadcezeniu przestrzeni jako czego$ $wieckiego nadal
dochodza do glosu wartoéci przypominajace maiej lub bardziej niejednorodnosé,
Jjaka cechuje religijne do§wiadczenie przestrzeni. Istnieja nadal okolice uprzy wile-
jowane, jako$ciowo rdzne od innych: pejzaz ojczysty, miejscowos$¢ zwiazana
z pierwsza miloscig albo ulica czy zakatek pierwszego cudzoziemskiego miasta
zwiedzanego w miodosci. Wszystkie te miejsca zachowujg nawet dla cztowieka
najglebiej niereligijnego warto$é wyjatkowa, ,,jedyna w swoim rodzaju™; sa to
miejsca swiete jego prywatnego §wiata, tak jak gdyby ta istota niereligijna do-
znata objawienia innej rzeczywisto$ci niz ta, w ktdrej uczestniczy swym powszed-
nim istnieniem. [...]

Teofania i znaki

Chege uwydatnic niejednorodnosé przestrzeni, niejednorodno$é przezywana
przez cziowieka religijnego, mozemy odwota¢ sie do przyktadu banalnego:
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ko$ciot we wspolczesnym miescie. Dla wierzacego koscidt uczestniczy w innej
przestrzeni niz ulica, przy ktorej sie wznosi. Wrota otwierajace si¢ ku wnetrzu
kosciota zaznaczajg przerwanie cigglosci. Prog, dzielacy dwie przestrzenie, wska-
zuje zarazem na dystans miedzy dwomasposobami istnienia — $wieckim i religij-
nym. Prog jest zarazem skupem granicznym, granica, ktdra odroznia i przeciw--
stawia dwa sw1atv ‘oraz mlejscem paradoksainym, w ktorvm owe $wiaty n laty nawiazu-
Jﬂ""'czn s¢, “w ktérym moze dokonaé si¢ przejscie od sw1at_zﬂ1wsmﬂeilmqeoo do $wiata
sw1¢tego B

Analoglczna funkeja obrzegdowa przypada progowi ludzkich domostw i dla-
tego cieszy Sie on takim szacunkiem. Liczne obrzedy towarzysza przekraczaniu
progu domu: sktada mu si¢ pokfon, bije czotem, dotyka poboznie dfonig itp. Prog
ma swoich ,straznikow™ bogow i duchy, ktore bronig wejscia zaréwno przed
ztosliwoscia ludzka, jak przed potegami demonicznymi i niosacymi chorobe. Na
progu sktada si¢ ofiary bostwom opiekuiczym. Tam tez niektére kultury paleo-
orientalne (Babilon, Egipt, Izrael) zlokalizowaly sad. Prog, drzwi w sposéb bez-
posredni i konkretny w s k az u j a na przerwanie ciaglosci przestrzennej; stad
ich znaczenie religijne, gdyz sa one symbolami pr ze j§c ia, arownoczeénie
przez nie przejécie w istocie sie dokonuje.

Rozumiemy teraz, dlaczego koscidl uczestniczy w catkiem innej przestrzeni
niz otaczajace go domy. W obrebie §wietego kregu wykraczamy poza §wiat
swiecki. Nabardziej archaicznych poziomach kultury ta mozliwo$¢ transcendencji
wyraza sie 1oznymi obrazami otwarcia tu, w Swietym kregu,
mozliwe jest nawiazanie tacznos$ci z bogami; musza wiec istnie¢ jakie$ ,,drzwi”
prowadzace ku gdrze, przez ktore bogowie moga schodz¢ na Ziemie, a ludzie —
symbolicznie wstepowac [...].

Wszelki $wiety obszar implikuje hierofanie, wdarcie sie sacrum, co w rezulta-
cie wyodrebnia dane terytorium z otaczajacego je srodowiska kosmicznego i czyni
je jakosciowo roznym. Gdy Jakub w Haran ujrzal we $nie drabing siegajaca nieba,
po ktérej wehodzili i schodzili aniotowie, i ustyszat ze szczytu Pana, ktory po-
wiadat: ,Jam jest Pan, Bog Abrahama”, zbudzit si¢ zdjety trwoga: ,,I zleknawszy
sig: «O jako, prawi, to miejsce jest straszne! Nie jest to nic inszego, jeno dom
Bozy, a brama niebieska»”. Wzigt kamien, na ktorym spat, postawit go ,,na znak”
i nalal nan oliwy. Nazwal to miejsce Bethel, to znaczy ,,Dom Bozy” (Ksiega
Rodzaju 28, 12-19). Symbolika zawarta w wyrazeniu ,brama niebieska” jest
bogata i skomplikowana: teofania u§wicca miejsce przez sam fakt, ze ,,otwiera”
Jje ku gorze, to znaczy czyni zen miejsce tacznosei z niebem, punkt paradoksalny
przejscia od jednego porzadku do innego. Nie omieszkamy poda¢ przykiadow
bardziej precyzyjnych: §wiatyn, ktore sa ,,wrotami bozymi”, miejscami przejscia
miedzy niebem a ziemia.

Czesto nie trzeba nawet teofanii czy hierofanii w sus}ym _znaczeniu: byle jaki
ak _wystarczas-aby-wskazat.na Swielo§e T 2

mxelsca ,,Wedlug leoe,ndy ‘marabut,
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ktory pod koniec X VI wieku zatozyt El-Hemel, zatrzymat si¢ nad zrodiem 1 whit
swoj kostur w ziemie. Rankiem, cheae wyjaé kij i ruszyé w droge, stwierdzit, ze
kij wypuscit korzenie i paki. Dojrzat w tym znak woli Bozej i tam sie osiedlit”
Z n ak bowiem, nosiciel tresci religijnych, wprowadza element absolutny i Ha—
dzie kres wzglednosci i nietadowi. C 0§, co nie przynalezy do tego $wiata,
objawilo sie w sposob nieodparty, tym samym wskazujac whasciwy kierunek
dziatania Jub przesadzajac postawe.

Jesli zaden znak sie nie objawia, prowokuje sie go. Praktykuje
si¢ na przyklad rodzaj evocatio przy pomocy zwierzat; one to wskazuja

" miejsce, ktore nadaje si¢ pod budowe $wiatyni czy wioski. Reasumujac, chiodzi
0 przywolanie Swietych sit lub postaci, a przyzwanie to ma na celu natychmiasto-
we zorientowanie czlowieka w jednorodnosci przestrzeni. Cziowiek
domaga si¢ znaku, aby polozyé kres napieciu spowodowanemu przez
wzgledno§¢ oraz trwodze wynikajacej z dezorientacji, jednym stowem -— aby
znalez¢ absolutny punkt oparcia Itak naprzyklad éciga sie dzikiego
zwierza i w miejscu, gdzie sie go zabija, wznosi si¢ §wiatynig; albo tez wypusz-
cza si¢ na wolno$¢ zwierze domowe — na przyktad byka — po kilku dniach
odnajduje si¢ je i skfada w ofierze w miejscu znalezienia. Potem wznosi sie tam
oftarz, a wokoto oltarza wies. W tych wszystkich wypadkach zwierzeta objawiaja
swicto$¢ miejsca; ludzie nie moga wiec swobodnie wy biera¢ sobie swiete-
go miejsca; szukaja go tylko i odnajduja za pomoca tajemnych znakéw.

Tych kilka przyktadow wskazuje rozne sposoby, jakimi cziow iek religijny
uzyskuje objawienie sie $wietego miejsca. W kazdym z przytocwnych przykia-
dow hierofanie przekredlity jednorodno$¢ przestrzeni i objawily ,punkt staty”.
A ze cztowiek religijny pragnie zy¢ jedynie w atmosferze nasyconej $wigtoscia,

nalezy spodziewac si¢ mnogosci technik, majacych uswiecaé przestrzen. Przeko- -

naliSmy sie juz, ze sacrum jest tym, co istnieje par excellence, jest zarazem moca,
skutecznoscia, Zrodtem zycia i ptodnosci. Fakt, ze cztowiek religijny pragnie zy¢
W Sacrum, jestw istocie rownoznaczny z faktem, ze chce umiejscowic sie
w rzeczywistosci obiektywnej, opiera sie obezwladniajacej sile nieskoriczonej
wzglednosci doswiadezen czysto subiektywnych, chee zy¢ w é§wiecie rzeczy-
wistym i owocnym, nie zas$ w zhudzie. Postawa ta potwierdza sie na wszystkich
ptaszczyznach istnienia, ale w spos6b szczegolnie oczywisty przejawia sie w po-
stawie cztowieka religijnego, ktora kaze mu dazyé do dziatania w §wiecie uswie-
conym, to znaczy w $wietym obszarze. Dlatego to wlasnie wypracowano techniki
orientowania sie, ktore sa wlasciwie technikami k onstryo w a -
nia $wietego obszaru. Nie nalezy jednak sadzi¢, ze chodzi o trud 1ud z k i,
ze cztowieKowi udaje sic USWIeCIC przestrzen dzigki wiasnemu wysitkowi.
W istocie obrzed konstruowania Swietego obszaru jest skuteczny g tyle, o ile
odtwarza dzielo boze. Ale cheac lepiej zrozumie¢ konieczno§¢ obrzedowego
Konstruowanta $wietego obszaru, musimy zaja¢ sie blizej tradycyjng koncepcia
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éwiata; wtedy od razu uswiadomimy sobie, ze wszelki §wiat dla cztowieka religij-
nego jest $wiatem $wietym.

Chaos i kosmos

Rzecza znamienng dla spoteczenstw tradycyjnych jest rozroznienie, jakim
" przeciwstawiajg swe zasiedlone terytorium obszarowi nieznanemu i nieokreslone-
mu, ktéry je otacza: ich okolice to ,Swiat” ($cislej rzecz biorac ,nasz Swiat”),
kosmos; reszta — to juz nie kosmos, to co$§ w rodzaju ,,zaswiatu”, obszar obcy,
beztadny, zamieszkaly przez poczwary, demony, obcych (utozsamianych zresztg
z demonami i upiorami). Na pierwszy 1zut oka to rozdarcie przestrzeni wiaze sie
2z przeciwstawieniem terytoriuin zaludnionego 1 zagoSpOdarOWanego, a wiec
Lurzadzonego jak $wiat”, nieznanej przestrzeni, ktora rozciaga Sie poza Jego
granicami; z jednej strony ma sie do czynienia z kosmosem, z drugiej —~ z chao-
sem. Przekonamy sie jednak, ze jesli wszeikie terytorium zasiedlone jest kosmo-
sem, to wiasnie dlatego, ze zostato ono uprzednio po$wiecone, dlatego ze w ten
czy inny sposob jest driefem bogdw, badz tez pozostaje w tacznodci z ich Swia-
tem. Swiat (to znaczy ,nasz §wiat’) to $wiat, w ktérego lonie nastapito juz obja-
wienie sie sacrum, a wiec §wiat, w kiérym przeskok od jednego poziomu do
drugiego okazal sie mozliwy i moze by¢ powtdrzony. [...]

Teryxormm nieznane, obce, nie zasiedlone (co znaczy czesto — nie zasiedlone
przez ,.naszych™) przynalezy jeszcze do modalnosci ptynnej i nie doksztalconej
chaosu. Zajmup,c je, a zwlaszeza zasiedlajac, cztowiek przez obrzedowe powto-
rzenie Kosmogonii przeistacza symbolicznie dana okolice w kosmos. To, co ma
sta¢ sie ,naszym Swiatem”, musi wpierw zostaé ,.stworzone”, a wszelkie dziefo
stworzenia ma swoj wzorzec: stworzenie $wiata przez bogoéw. Kolonizatorzy
skandynawscy, obejmujac w posiadanie Islandie (/and-ndma) i uprawiajac tam
ziemig, nie uwazali swych poczynan za dzieto samoistne ani tez za prace ludzka
i $wiecka. Trud byt dla nich powtérzeniem pradzieta: przeistoczenia chaosu
w kosmos dzieki boskiemu aktowi stworzenia, Uprawiajac pustkowie, powtarzali
n&pmwﬁamw%mmwmm\MMksm}t
Lprawa.

Czy chodzi o uprawienie ugoru, czy o zdobycie i zajecie terytorium juz za-
mieszkatego przez inne istoty ludzkie, obrzedowe objecie w posiadanie musi tak
¢zy inaczej powtorzy¢ kosmogonie. Z perspektywy spoteczenstw archaicznych
wszystko, co nie jest naszym §wiatem, nie jest jeszcze w ogole Swiatem. Okolice
czyni sie swoja jedynie stwarzajac ja od nowa, to jest u§wiecajac. Ta religijna
postawa w stosunku do nieznanych ziem trwata nawet na Zachodzie az do zarania
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naszych czasow.-Konkwistadorzy hiszpanscy i portugalscy odkryte i podbite przez

siebie terytoria brali w posiadanie w imie Jezusa Chrystusa. Postawienie krzyza
uswiecato okolice, bylo w jakim§ sensie rownoznaczie z ,,ponownym narodze-
niem”: dzieki Chrystusowi ,stare rzeczy przeminely, oto si¢ wszystkie nowe
staty” (Il Do Koryntian, 5,17). Nowo odkryty kraj byt ,,odnowiony”, ,,ponownie
stworzony” przez krzyz. -

-Konsekracja miejsca: powtorzenie kosmogonii - - -

Trzeba to dobrze zrozumied, ze kosmizacja nieznanych terytoriow jest zawsze
konsekracja: organizujac przestrzen, powtarza sie wzorcowe dzialanie bogow.
Scisky zwiazek miedzy kosmizacjg a konsekracja znajduje potwierdzenie na ele-
mentarnych szczeblach kultury, na przykiad u australijskich nomadow, ktorych
ekonomika jest jeszcze w stadium wczesnorolniczym i wezesnomySliwskim.
Zgodnie z tradycjami jednego z plemion Aruntow, Achilpa — istota boska Num-
bakula ,ukadzita” w mitycznych czasach ich przyszie terytorium, stworzyta ich
przodka i ustanowita zwyczaje. Z pnia drzewa gumowego Numbakula uczynit
Swiety stup (kauwa-auwa), a namasciwszy go krwia, wstapit nan i zniknat na
wysokosciach. Stup ow przedstawiat o§ kosmiczna, gdyz wokolo niego wiasnie
okolica nadaje sie do zamieszkania, przeistacza sie w $wiat. Stad wazna rola
obrzedowa $wietego stupa: w czasie swych wedrowek Achilpowie przenosza go
ze soba, a kierunek wedroéwki obieraja-zgodnie z jego nachyleniem. To wiasnie
pozwala zmieni¢ miejsce pobytu, nie przestajac by¢ w ,swoim $wiecie” i nie
tracac tacznodci z niebem, w Kktorym zniknat Numbeakula. Ztamanie stupa to
prawdziwa katastrofa; co§ w rodzaju ,konca §wiata”, nawrdt do chaosu. [...]

Przyktad ten znakomicie ilustruje zarowno kosmologiczna funkcje obrzedo-
wego stupa, jak tez jego role soteriologiczna: z jednej strony kauwa-auwa odtwa-
rza stup przez Numbakule, do , kosmizacji $wiata”, z drugiej dzieki niemu wiasnie
Achilpowie moga — zgodnie ze swym przekonaniem — pozostawaé w tacznosci
z niebiosami. Ot6z istnienie ludzkie jest mozliwe jedynie dzieki owej statej tacz-
nosci z niebem. Swiat Achilpéw staje sie rzeczywicie ich $wiatem o tyle
tvlko, o ile odtwarza kosmos uporzadkowany i uswiecony przez Numbakule. Nie
mozna zy¢ bez ,otwarcia” ku transcendenc)i; innymi stowy, nie mozna zy¢
w chaosie. Gdy utraci sie tacznos§¢ z transcendencja istnienie w §wiecie staje sie
niemozliwe i Achilpowie muszg umrzec.

Tak wiec w ostatecznym rozrachunku osiedlenie si¢ na jakim$§ terytorium
sprowadza sie do uswiecenia go. Gdy osiedlenie sie nie jest prowizoryczne, jak
unomaddw, ale state, jak u ludéw osiadtych, implikuje ono istotng decyzje zycio-
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wa, dotyczaca istnienia catej wspolnoty. Osias¢ w jakim$ miejscu, zagospodaro-
waé je, zasiedlic — wszystkie te dziatania wiaza sie z uprzednim wyborem egzy-
stencjalnym: z wyborem $wiata, ktdry ,,stwarzajac” gotowi jeste$my przyjac. Otdz
§wiat ten jest zawsze powtorzeniem $wiata wzorcowego, stworzonego i zamiesz-
kalego przez bogéw: ma wiec udziat w $wigtosci dziet bozych. [...]

,Srodek §wiata”

Wotanie Kwakiutla poddanego obrzedowi inicjacyjnemu: ,Jestem posrodku
$wiata”, ujawnia nam jednoczesnie jedno z najgtebszych znaczen $wietego obsza-
ru. Tam, gdzie dzieki hierofanii nastapit przeskok miedzy poziomami, dokonato
sie takze ,otwarcie” ku gorze (§wiat boski) i ku dotowi (regiony dolne, $wiat
umartyci). Umozliwiona zostata faczno$¢ miedzy tizema poziomami kosmiczny-
mi: ziemia, niebem, regionami dolnymi. Jak przekonaliSmy sie, taczno$¢ owa
wyraza sie niekiedy przez obraz wszech$wiatowe] kolumny, axis mundi, ktora
zarazem taczy i podtrzymuje niebo i ziemie, a ktorej podstawa zanurzona jest
w dolnym $wiecie (zwanym ,piektem”). Taka kolumna kosmiczna musi znajdo-
waé sie w samym Srodku $wiata, gdyz wokoto niej rozcigga sie cato$¢ Swiata
mieszkalnego. Mamy tu wiec do czynienia z laricuchem koncepciji religijnych
i obrazéw kosmologicznych, wiazacych sie z soba i artykulujacy__ch si¢ w system,
ktéry mozna by nazwac ,,systemem $wiata” spotecznosei tradycyjnych@ miejsce
$wiete stanowi przerwanie jednorodnosci przestrzeni;&) symbolem tego przerwa-
nia jest otwarcie, ktdre umozliwia przejscie z jednego regionu kosmicznego do
innego (z nieba na ziemie 1 vice versa: zziemi do §wiata mzszego)a tacznosé
z niebem wyraza si¢ przez pewna ilo$¢ réznorodnych obr e.0dnosza sie

Aottt eli-stup-¢ [versalis co mea) dlabma (por drabina Jakubowa),
gora, dizewo, liana xtp‘, wol\o)o owej 0si ie §wiat (to jest
»asz swiat™), a wiec cos znajduje sie ,posrodku”, ,,u pepka ziemi”, ona to jest
Srodkiem $wiata. [...]

Zacznijmy od przykladu, ktory ujawni nam zarazem logike i Zozono$¢ tego
rodzaju symboliki: gora kosmiczna. Przekonali$émy sie, ze géra nalezy do symboli
wyrazajacych zwiazek miedzy niebem a ziemia, musi wiec znajdowaé sie
w Srodku §wiata. W istocie, w liczriych kulturach jest mowa o takich gérach
mitycznych lub rzeczywistych, umiejscowionych w §rodku §wiata: Meru w In-
diach, Haraberezaiti w Iranie, géra mityczna ,,Goéra Kraju” w Mezopotamii, Gari-
zim w Palestynie, zwana takze ,,pepkiem §wiata”. Skoro gora $wieta jest axis
mundi, osia Yaczaca ziemic z niebem, siega ona do pewnego stopnia nieba i ozna-
€za najwyzszy punkt $wiata; z czego wynika, ze kraj, kiéry ja otacza, a ktéry
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stanowi ,nasz §wiat”, jest uwazany za najwyzszy kraj. O tym wihasnie mowi
tradycja hebrajska: Palestyna, jako kraj najwyzej polozony, nie zostata zalana
przez potop. Wedhug tradycji muzutmanskiej, najbardziej wywyzszonym miejscem
Swiata jest Kaaba, gdyz ,.,gwiazda polarna dowodzi, ze znajduje si¢ ona na wprost
$rodka nieba”. Dla chrzescijanina na szczycie gory Kosmicznej znajduje sie Gol-
gota. Wszystkie te wierzenia wyrazaja to samo uczucie gleboko religijne: ,.nasz
$wiat” jest miejscem $wietym, poniewaz jest miejscem naj-
blizszym nieb a, gdyzstad to, od nas — mozna dotrze¢ do nieba; ,,nasz
Swiat” jest wiec ,,miejscem wywyzszonym”. W jezyku kosmologicznym ta religij-
na koncepcja wyraza sie przez przeniesienie owej uprzywilejowanej okolicy —
jaka jest ,nasza okolica” — na szczyt gory kosmicznej. Pozniejsze spekulacje
wykrystalizowaty w nastepstwie roznego rodzaju wnioski, jak np. zacytowany: ze
Ziemia Swieta-nie zostata zalana przez potop. [...]

HINasz swiat” znajduje sie zawsze w srodku

Z wszystkiego, co powiedzieliémy, wynika, ze prawdziwy $wiat znajduje sig
zawsze posrodku, w centrum, gdyz tam wiasnie dokonuje sig przeskok miedzy
poziomami, faczno$¢ miedzy trzema strefami kosmicznymi. Chodzi zawsze
o kosmos doskonaty, jakiekolwiek bylyby jego rozmiary. Caty kraj (Palestyna),
miasto (Jerozolima), sanktuarium ($wiatynia jerczolimska) przedstawiaja na rowni

- imago mundi. Jozef Flawiusz pisal w zwiazku z symbolika $wiatyni, ze dziedzi-
niec reprezentuje morze (to znaczy ,dolne dziedziny”), samo sanktuarium —
ziemie, a miejsce swiete §wietych — niebo (Starozymosci zydowskie 111, VIL, 7).
Stwierdzamy wiec, Ze imago mundi, podobnie jak ,.$rodek”, powtarza si¢ w fonie
zamieszkatego $wiata. Palestyna, Jerozolimai §wiatynia jerozolimska przedstawia-
ja — kazda z osobna i wszystkie rownoczesnie — obraz wszech§wiata i $rodek
swiata. Ta wielo§¢ srodkow i powtarzanie sie obrazu §wiata na coraz skromniejsza
skale stanowia jedna ze znamiennych cech spofeczenstw tradycyjnych.

Narzuca sie tu chyba pewien wniosek: cziowiek spoteczenstw prawspolczes-
nych, stara sie zy¢ jak najblizej srodka §wiata. Wie, ze jego kraj znajduje sie
faktycznie posrodku ziemi; ze jego miasto stanowi pepek $wiata, a nade wszystko
$wiatynia badz patac s prawdziwymi srodkami $wiata; a takze chce, aby jego
wiasny dom znajdowat si¢ w Srodku i byt imago mundi. 1, jak sie przekonamy,
uwazano, ze domy mieszkalne znajduja sie w istocie w srodku $wiata i na skale
mikrokosmiczng odtwarzaja wszechswiat. Inaczej mowiac, cztowiek spoteczenstw
tradycyjnych byt w stanie zy¢ jedynie w obszarze ,,otwartym” ku gorze, w ktorym
byto symbolicznie zapewnione przerwanie poziomow i gdzie obrzedowo umozli-
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wiona byla facznos¢ z .tamtym $wiatem”, ze $wiatem transcendentnym. Oczy-
wiscie, sanktuarium, bedac par excellence ,.srodkiem”, byto tuz, w jego zasiegu,
w miescie, 1 wystarczylo wejS¢ do $wiatyni, aby nawiazaé tacznosé z bogami. Ale
homo religiosus odczuwal potrzebe przebywania stale u srodka, jak ,Achilpowie;
ktorzy, jak widzieliSmy, zabierali ze soby wszedzie $wiety stup, axis mundi, aby,
bron Boze, nie oddali¢ sie od $rodka i nie straci¢ tacznosci ze $wiatem nadziem-
skim. Jednym stowem, jakikolwiek byl jego whasny obszar pod wzgledem rozmia-
row — kraj, miasto, wies, dom — czlowiek spoleczenstw tradycyjnych doznaje
potrzebv istnienia mle w qw1ec1e pelnym i uporzqdl\owanym w kosmosxe

Fragmenty jednego z rozdziatow ksiazki Mircei Eliadego, Le sacré et le profane, po raz
pierwszy opublikowanej w 1957 roku w jezyku menneckun pt. Das Heilige und das
Profane. Vom Wesen des Religidsen.

Przedruk wedlug wydania polskiego: Mircea Eliade, Sacrum, mit, historia. Wybor esejéw,
wybor Marcin Czerwinski, pizet. Anna Tatarkiewicz, PIW, Warszawa 1974 (wyd. 2),
s. 61-79.
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