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~ PNEUMATOCENTRYZM, poglad gloszacy, ze - Duch
Swiety jest z — Jezusem Chrystusem centr. punktem calej
rzeczywistosci $wiata (— Duch Bozy), zwt. — cztowieka i jego
dziatania, kontynuatorem zbawczej misji Syna Bozego
(— Duch Chrystusa) jako Boga-Cztowieka oraz stanowi nie-
zbedny warunek teologii i egzystencji chrzesc. (— pneumato-
logia); w sensie przedmiotowym polega na zesrodkowaniu
przez Boga za posrednictwem Ducha Swietego w Jezusie
Chrystusie dzieta — stworzenia, — Objawienia, — odkupienia,
— zbawienia i — pelni eschatycznej; w sensie formalnym
stanowi koncentracj¢ wszystkich zagadnien teol., antropol.
i kosmologicznych wokét idei Boga objawiajacego sie¢ w Jezu-
sie Chrystusie moca Ducha Swigtego; w sensie podmiotowym
jest postawa egzystencjalna, charakteryzujaca si¢ tzw. pneu-
matoksztaltng formacja zycia osobistego 1 wspdlnotowego,
zgodna z dokonanym przez Boga w Jezusie Chrystusie, a po
Jego wniebowstapieniu wspéturzeczywistnianym moca Ducha
Swietego, dzietem stworzenia i zbawienia; p. stanowi komple-
mentarne dopehienie, przediuzenie oraz wypetienie — chrys-
tocentryzmu, nie stajac si¢ jednak przeciwieristwem — teocen-
tryzmu ani — antropocentryzmu.

1. Dzieje — Na wiekowe zaniedbania w zach. nauce
o Duchu Swigtym wskazal w czasach nowoz. szczegdlnie J.A.
— Mohler w przedmowie do ksigzki Die Einheit in der Kirche,
oder das Prinzip des Katholizismus, dargestellt im Geiste Kir-
chenviiter der drei ersten Jahrhunderte, stwierdzajac, Ze prawda
o Duchu Swigtym, ktéry prowadzi nas do Syna, a On do Ojca,
jest pierwsza w stawaniu si¢ chrzescijaninem; p. nie nalezy
przeciwstawia¢ chrystocentryzmu i odwrotnie; pierwszy ma
charakter formalny, drugi — tresciowy; co innego oznacza bo-
wiem udzielanie dostepu do Boskiej rzeczywistosci (rola Du-
cha Swictego), a co innego jej udzielenie 1 urzeczywistnienie
(rola Jezusa Chrystusa), konsekwentnie tez czym innym jest
pneumatologiczne umozliwianie chrzescijaristwa, a czym in-
nym jego chrystologiczna konkretyzacja.

Mysl zasygnalizowana przez Mohlera znana jest tradycji
patryst.; juz — Ireneusz nauczat o Synu i Duchu jako o 2 rekach
Ojca (Adversus haereses 1V,]1); Kosciét wsch. rozwijat te
nauke, podkreslajac, ze Duch Swiety w ludzkich sercach i his-
torii Kosciota urzeczywistnia zbawienie dokonane przez Jezu-
sa Chrystusa, dlatego pneumatologia znajduje si¢ w centrum
teologil chrzesc. i wiaze si¢ ze wszystkimi elementami wiary
w Jezusa Chrystusa; w mysli Kosciola wsch. zwracano uwage
na to, ze bez — epiklezy Koscidl zatraca tozsamos¢, teologia
staje si¢ teozofia, ideologia, a chrzescijaristwu i jego refleksji
zagraza chrystomonizm (N.A. — Nissiotis).

2. Doktryna - Istotg p. jest uznanie Ducha Swietego za
Boski podmiot teologii i zycia kosc. (J.Y. Lacoste); nie chodzi
jednak o swoista pneumatologiczng koncentracje, ktéra pod-
wazalaby centr. pozycje Jezusa Chrystusa w dziejach zbawie-
nia przez postrzeganie w Duchu Swigtym zasadnicze] tresci
zwiazku czlowieka z Bogiem i refleksji o Bogu; p. trzeba uj-
mowaé w ramach metateologii i uprzedniego warunku egzys-
tencji chrzesc. we wszelkich jej przejawach; nie oznacza to
jednak pomniejszania znaczenia Jezusa Chrystusa na korzysé
Ducha Swietego.

Podstawa méwienia o p. zycia chrzesc. jest zgodna opinia
pneumatologii zach. i wsch., wg ktérej Duch Swigty jest
sprawca osobowej relacji migdzy Bogiem a czlowiekiem; be-
dac zasada jednosci trynitarnej, urzeczywistnit On jednorazo-
wa, niepowtarzalng komuni¢ Boga z czlowiekiem w Jezusie
Chrystusie i ksztaltuje kazda Bosko-ludzka wi¢Z na drodze
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przebdstwienia cztowieka, zamieszkiwania w nim, wszczepia-
nia go w Jezusa Chrystusa; wg J. Ratzingera jest On ,,abso-
lutnym Posrednikiem”, najdoktadniejszym przeciwieristwem
szatana (sprawcy wszelkich podziatéw i niszczyciela wszelkich
relacji) oraz Zrédlem zycia chrzesc. i eklezjalnej rzeczywistosci,
ktorych istota jest wieZ Boga z cztowiekiem oraz wzajemne
oddanie si¢ Boga i cztowieka; w tym kontekscie p. oznacza
zycie z Bozego Ducha i udziat w Jezusie Chrystusie ,,za sprawa
Ducha Swigtego” (Mt 1,18); mozna méwié o p. wiary (Duch
pozwala poznac Jezusa Chrystusa i uzdalnia do zycia na miare
tego poznania), p. Kosciota (wiezy Ducha umozliwiaja komu-
ni¢ czlowieka z Bogiem i ludzi miedzy soba), p. liturgii (Duch
urzeczywistnia wszelka akcje liturg.) oraz kultu (Duch jest
oddechem modlitwy chrzesc.); pneumatocentryczne za$ zo-
rientowanie chrzesc. duchowosci i poboznosci polega na zyciu
w Duchu i dazeniu ku Niemu.

Znaczaca rol¢ w ponownym odkryciu i zglgbieniu tych tresci
odegraly rozwijajace si¢ po Soborze Wat. II wspdlnoty cha-
ryzmatyczne 1 wspdlnoty podstawowe Kosciofa latynoamer.;
wielu chrzescijan doswiadcza dzi§ Ducha Swigtego jako ,,miej-
sca, w ktérym mozna zasta¢ Chrystusa” (J. Comblin); w dzia-
1a]qcym we wspolnocie Duchu doszli juz oni do Jezusa Chrys-
tusa; taki stan rzeczy pomaga takze lepiej zrozumie¢ i okresli¢
p. teologii.

Pneumatocentryczna teologia nie polega jednak na koncen-
tracji wszystkich zagadnien teol. na tajemnicy Ducha Sw16;te—
go, gdyz osobowa tajemnica Ducha (przynajmniej na ile si¢
ujawnia w chrzesc. doswiadczeniu) jest Jego bezinteresownym
dzialaniem w historii Objawienia i zbawienia, a nie samo-
objawianiem si¢; Duch chce umozliwi¢ dostep do Ojca i Syna,
pozostajac anonimowym (kenoza Ducha); Jego wola jest
otwiera¢ czlowieka na kosc., liturg. i sakramentalng obecnos¢
Jezusa Chrystusa (Lacoste).

Teologia stanowi dar przekazany w Duchu Sw1f;tym, ,,do-
konanie w Duchu Swietym” (W. Kasper) podstawowy akt
chrzesc. wiary, jakim jest rozpoznanie i uznanie w Jezusie
Chrystusa (istotny instrument poznawczy teologii), dokonuje
si¢ tylko w Nim (A. Nossol); On stanowi podmiotowa rzeczy-
wisto§¢ i mozliwos¢ obiektywnego Objawienia w Jezusie
Chrystusie (K. Barth); bez Niego nikt nie jest w stanie wyznac,
ze Jezus jest Panem (1 Kor 12,3); jesli On ma pozostaé (w
ludzkim poznaniu) Bogiem, musi objawi¢ sie cztowiekowi
,obiektywnie” (w Chrystusie) i ,,subiektywnie” udzieli¢ zdol-
nosci poznania siebie; to oznacza, ze wszelka wypowiedz teol.
mozliwa jest tylko w Duchu Swigtym; On stanowi swego
rodzaju horyzont jej rozumienia, sformutowania i interpretacji
(H. —» Miihlen); Jego niezbednosé stanowi pewien ,,egzysten-
cjal” lub ,struktural” teologii (Nossol); p. przyjmuje w tym
wypadku postaé¢ formalnej zasady w strukturze catej teologii
(Miihlen); Barth postulowatl, aby cato$¢ doktryny chrzesc.
przepoi¢ Duchem Swigtym, a wielu teologéw wspéicz. postu-
luje, by pneumatologiczne zorientowanie odnies¢ nie tylko do
chrystologii integralnej, lecz do calej teologii (pneumatyzacja
mysli chrzesc.); ma to polegac¢ na pneumatologicznym ugrun-
towaniu poszczegdlnych traktatéw w celu przezwyciezenia
przejawéw chrystomonizmu, nie ksztattujac jednoczesnie prze-
ciwwagi dla chrystocentryzmu, lecz zabiegajac o jego wlasciwy
rozwdj; na tym etapie posoborowej teologii zach. ujawnia si¢
wplyw dogmatyki prawost., w ktérej nauka o Duchu Swigtym
nie stanowi wyizolowanego traktatu badZ rozdziatu, bedac
raczej ,komentarzem calego objawienia trynitarnego” (Nis-
siotis); wyjasnia ona trynitarne dziatanie Boga, zycie Kosciota,
jego kult oraz tajemnic¢ czlowieka odrodzonego w Jezusie
Chrystusie; w takim znaczeniu pneumatologia znajduje si¢
w centrum teologii prawosl. i wiaze si¢ nierozerwalnie ze
wszystkimi aspektami wiary w Jezusa Chrystusa; mozna dla-
tego méwic o teologii wsch. jako o teologii pneumatologiczne;j
(W. Hryniewicz).
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P. we wspoicz. teologii kat. (podobnie protest.) przeksztalca
si¢ w odrgbny traktat dogm., akcentujac pneumatologiczny
wymiar poszczegdlnych aspektéw wiary chrzesc.; pozyt. tego
efektem jest m.in. przezwycigzenie reistycznego ujecia — taski,
ponowne odkrycie teandrycznej struktury Kosciota, wyakcen-
towanie epikletycznego charakteru liturgii i sakramentéw, zwl.
zas Sciste powigzanie wydarzenia Jezusa Chrystusa z postan-
nictwem Ducha Swietego; wprowadza to pneumatologi¢ po-
wtornie do centrum teologii kat. jako korelat chrystologii.

3. Relacja do teocentryzmu, chrystocen-
tryzmu i antropocentryzmu — W teologii chrzesc.
nie mozna p. przeciwstawia¢ teocentryzmowi czy chrystocen-
tryzmowi, gdyz jest ona nauka o Bogu objawiajacym si¢ w Je-
zusie Chrystusie, a od dnia Piecdziesigtnicy takze w Duchu
Swigtym; teologia pneumatocentryczna podkresla inicjatywe
i cel podjetego przez Boga Ojca dziela zbawienia, realizowa-
nego przez Jezusa Chrystusa; Duch Swiety wyraza jednosé
Boga Ojca z Jego Synem, stanowiacym centr. punkt zbaw-
czego planu Bozego, i objawia calg Trdjcg¢ Swicta; teologia
pneumatocentryczna jest zaréwno chrystocentryczna, jak i try-
nitarna, co wynika z faktu objawienia si¢ Boga przez tajemnice
wcielenia; w teologii historiozbawczej p. stanowi tresciowa
zawarto$¢ chrystocentryzmu i teocentryzmu, dlatego nalezy
te idee ujmowac komplementarnie, a nie alternatywnie; p. nie
tylko implikuje chrystocentryzm i teocentryzm, ale znacznie je
wzbogaca i poglebia.

Refleksja nad problemem Boga ma sens tylko w powigzaniu
z osoba i dzielem Jezusa Chrystusa, kontynuowanymi przez
Ducha Swietego od Wniebowstapienia i Pie¢dziesiatnicy; Syn
Bozy zapewnil swoich ucznidw o pozostaniu z nimi ,,przez
wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28,20) oraz
obiecat, ze bedzie prosit Ojca o postanie im in. Pocieszyciela
— Ducha Prawdy (J 14,16), ktory wszystkiego ich nauczy
i przypomni to, co im zostalo powiedziane (J 14,26); cztowiek
opowiada si¢ za Bogiem z wiara, ze jest On z ludZmi w Jezusie
Chrystusie i objawia moca Ducha Swietego; p. wraz z chrys-
tocentryzmem stanowi podstawe¢ teol. — personalizmu; po-
zwala on uwydatnia¢ w chrzescijaiistwie centr. role Jezusa
Chrystusa oraz ukazywac¢ jako osobg, z ktéra nalezy podjaé
osobisty dialog, a nie uwazaé tylko za ide¢ lub przedmiot
refleksji teol.; we wspolcz. teologit antropocentryzm umozliwia
ukazywanie tajemnicy — wcielenia jako spotkania cztowieka
z Tréjjedynym Bogiem; tylko w §wietle chrystologiczno-pneu-
matologicznej koncentracji wymiar antropol. wszystkich uje¢
teol. otrzymuje wilasciwy sens rel.; oparta na niej teologia
chrzesc. zajmuje si¢ jednoczesnie i Bogiem, i cztowiekiem.
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PNEUMATOLOGIA (gr. pneuma duch, logos stowo),
nauka o — Duchu Swigtym, zwl. Jego osobie, naturze i dzia-
faniu, zamiennie nazywana teologia Ducha Swigtego; takze
odrebny traktat — dogmatyki traktujacy o Nim, uksztattowa-
ny w teologii kat. po Soborze Wat. II; majac za podstawe dane
— Objawienia Bozego, w poszczegdlnych wyznaniach chrzesc.
uzyskata specyficzny profil — w teologii prawosl. jest szczeg.
zwigzana z — mistyka (III B) i — eklezjologia (II), a w teologii
protest. z — soteriologia.

L. P. KATOLICKA — A. Popstawy BiBLuNE — Pismo Swiete
stanowi dla p. podstawowe Zrdédlo teol., zawierajace objawie-
nie dotyczace osoby Ducha Swietego, Jego obecnosci i dziata-
nia w Swiecie, w zyciu Jezusa Chrystusa i pierwotnego Kos-
ciota.

1. P. Starego Testamentu — kladzie nacisk na
dziatanie Bozego Ducha (hebr. ruach) w stworzeniu od pra-
poczatku (Rdz 1,2); rozumie Go jako immanencj¢ Boza,
mitosng obecnosé Jahwe, stworczg sitg sprawcza oraz najgleb-
sze Zrédlo zycia; takze antropologia starotest. ma gleboki rys
pneumatologiczny, wyrazajacy si¢ w udzieleniu cztowiekowi
tchnienia zycia przez Stwoércg (Rdz 2,7); do istotnych cech p.
ST naleza: 1° monoteizm — Duch Bozy jest jedyny, wszech-
mocny i wolny, 2° aktywizm — dziatla On w historii zbawienia
w wymiarze jednostkowym i kolektywnym, 3° eschatologizm —
wyrazajacy si¢ w oczekiwaniu na ostateczne wylanie Ducha,
4° stworczy dynamizm — Duch Bozy zdolny jest ustanawiaé
relacje migdzy Bogiem i cztowiekiem; p. judaizmu mig¢dzytes-
tamentalnego wyraza si¢ w tesknocie za Duchem swigtosci,
faski i poznania tajemnic Bozych.

2.P. Nowego Testamentu — W Ewangeliach sy-
nopt. zwraca si¢ uwage na obecno$¢ i moc Ducha Swietego
w zyciu Jezusa Chrystusa, w Jego zwycigskiej walce z mocami
szatana, w skutecznym gloszeniu Ewangelii oraz w Jego oso-
bistej modlitwie; w p. Janowej Ducha Swigtego okresla si¢
jako Parakleta, ktérego zadaniem jest swiadczenie, otaczanie
chwalg Jezusa, przypominanie uczniom Jego stéw, przebywa-
nie w uczniach, doprowadzanie do calej prawdy, zapowiadanie
przysztosci, przekonywanie $wiata o grzechu, sprawiedliwosci
1 sadzie; w p. Pawla Apostota podkresla si¢, ze Duch Swigty
wskrzesil z martwych Jezusa, udziela charyzmatéw, wspomaga
wiernych w modlitwie, buduje i jednoczy Koscidt oraz nim
kieruje, jest samym Bogiem, udzielajacym si¢, obecnym i dzia-
tajacym w innych jako mitos$¢; w Dz zas zostal zaakcentowany
dynamiczny zwigzek Ducha Swietego z Kosciolem, gloszeniem
Dobrej Nowiny, osobistym swiadectwem wiary; jest On takze
ukazywany w odniesieniu do Eucharystii oraz spetnienia
starotest. proroctw.

B. Usecie Historyczne — W chrzesde. starozytnosci nauka
o Duchu Swietym rozwijala si¢ w kontekscie sporéw doktry-
nalnych oraz herezji; w III w. sabelianizm negowat osob¢ Syna
i Ducha, ktérzy mieliby by¢ tylko sposobami jawienia si¢
w $§wiecie jednoosobowego Boga (— modalizm); pneumato-
machowie glosili poglad, ze Duch Swigty jest stworzony i pod-
porzadkowany Ojcu (— macedonianizm); takze zwolennicy
— arianizmu negowali Jego bdstwo; jedna z podstaw auten-
tycznej nauki o Duchu Swietym byly symbole chrzcielne
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