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ODKRYC ,,GENIUSZ KOBIETY”
Synteza mysli Jana Pawta II na temat kobiety"

We wspotczesnej dyskusji o roli kobiety w zyciu spotecznym, politycznym,
kulturalnym, a zwtaszcza religijnym, nie mozna poming¢ tego, co na ten temat
powiedziat Jan Pawetl II przede wszystkim w Liscie apostolskim Mulieris digni-
tatem (15 VIII 1988) i w innych swoich dokumentach oraz przemoéwieniach.
Liczne wypowiedzi, w ktérych Papiez wskazywat na godnos¢ kobiety, jej nie-
zastapiong role w przekazywaniu i obronie zycia, jak réwniez w humanizacji
$wiata, zdaja sie koncentrowac wokét pojecia ,, geniusz kobiety”.

Jest to okreélenie, ktére do jezyka teologii i chrzescijariskiego feminizmu
wprowadzil Jan Pawet II. Po raz pierwszy pojawito sie ono na ustach Papieza w
zakoniczeniu przemoéwienia do t6dzkich widkniarek w ,Uniontexie” podczas III
pielgrzymki do Ojczyzny w 1987 roku. Wtedy trzy razy zostalo uzyte przy-
miotnikowe okreélenie ,geniusz kobiecy” i jeden raz w liczbie mnogiej , ge-
niusz kobiet”. Rok pézniej, we wspomnianym liscie Mulieris dignitatem, Ojciec
swiety dal wykladnie pojecia ,geniusz kobiety”, cho¢ postuzyt sie nim tylko
dwa razy w zakonczeniul.

To, ze Jan Pawet Il zwracajac si¢ do polskich kobiet méwit o ich ,, geniuszu”,
czym zapoczatkowat calg serie doktrynalnych wypowiedzi, w jakims$ sensie zo-
bowigzuje do zglebiania jego my4li i odnoszenia jej do polskiej rzeczywistosci
spoteczno-eklezjalnej. Wobec tego stawiamy trzy zasadnicze pytania: czym jest
6w ,geniusz kobiety”?, w czym sie¢ on przejawia, a wiec gdzie go szukac? i
wreszcie — po co go szukad i odkrywac? Ze wzgledu na rozleglo$¢ poruszanej
problematyki, na te pytania udzielimy jedynie czastkowych odpowiedzi. Nie
wolno jednak zapominad¢, ze ideat kobiecego , geniuszu” odkrywamy w Maryi.

P Odczyt na sesji naukowej nt. ,Mulieris dignitatem — promieniowanie kobiecosci”,
KUL, 8 XII 2008, opublikowany w: Mulieris dignitas. Promieniowanie kobiecosci, red. T. Pasz-
kowska, Lublin 2009, s. 45-59.

1 Zob. D. del Rio, Un’esaltazione del genio femminile, w: Giovanni Paolo II, La dignita della
donna. Testo integrale dell’'omonima Lettera apostolica con i commenti..., red. M. Ubaldi, Roma
1988, s. 34-36; M. A. Macchiocchi, Le donne secondo Wojtyla, Milano 1992, s. 13-19.
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1. Pojecie ,geniuszu kobiety”?

Ani w Mulieris dignitatem, ani tym bardziej w innych swoich wypowie-
dziach Jan Pawet II nie dal definicji ,geniuszu kobiety”. Jednakze stosujac ty-
powa dla siebie metode opisu fenomenologicznego, ktéry zwykle poprzedza
wnikliwg analize teologiczng odpowiednich tekstéw biblijnych, Papiez we
wspomnianym liscie wychodzi od stéw Soboru Watykariskiego Il méwiacych o
tym, ze ,Chrystus [...] objawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi i uka-
zuje mu najwyzsze jego powotanie” (GS 22; por. MD 2). Prawde te aplikuje do
kobiety, gdyz — jak wskazuja na to §wiadectwa ewangelijne — w bezposred-
nim kontakcie z Chrystusem odzyskuje ona swoja godnos¢ i nalezna jej pozycje
spoleczng, gdyz Jego odniesienie do kobiet jest ,nacechowane wielka przejrzy-
stoscia i glebia” (MD 12). Oznacza to, ze ,,w calym nauczaniu Jezusa, podobnie
jak w Jego postepowaniu, nie spotyka sie niczego, co by bylo przejawem upo-
S§ledzenia kobiety, wtasciwego dla Jego czaséw. Wrecz przeciwnie, Jego stowa i
Jego czyny wyrazaja zawsze nalezny dla kobiety szacunek i czes¢ [...]. Caly ten
spos6b méwienia o kobietach i do kobiet oraz odnoszenia sie do nich stanowi
wyrazng «nowosé» na tle panujacego woéwczas obyczaju” (MD 13). Co wiecej,
,,Chrystus czynit wszystko, azeby — na tle 6wczesnych zwyczajéw i stosunkéw
spotecznych — kobiety odnalazly w Jego nauczaniu i w Jego postepowaniu
wlasdciwg sobie podmiotowosc¢ i godnosé” (MD 14). A poniewaz — jak stwier-
dza Papiez — ,,spos6b postepowania Chrystusa, Ewangelia Jego czynéw i Jego
stéw, jest konsekwentnym sprzeciwem wobec wszystkiego, co uwtacza godno-
§ci kobiety. Dlatego tez te kobiety, ktére znajduja sie¢ w poblizu Chrystusa, od-
najduja siebie w prawdzie, jakiej On «naucza» i jaka «czyni», nawet jesli jest to
prawda o ich wiasnej «grzesznosci». Czuja sie przez te prawde «wyzwolone»,
przywrocone sobie, czujg sie umilowane tg «mitoscia odwieczng», mitoscia, kto6-
ra znajduje swéj bezposredni wyraz w samym Chrystusie. W zasiegu dziatania
Chrystusa zmienia sie ich pozycja spoteczna” (MD 15).

Tym, co przywraca kobiecie poczucie wiasnej godnosci i uswiadamia jej
doniostosé jej powotania, jest doswiadczenie mitosci2. Chrystus, znajacy ludzkie
wnetrze (por. Lk 16, 15; Dz 1, 24), taka postawg wobec kobiet odpowiedziat na
ich najglebsza potrzebe spelnienia si¢ w miloéci, gdyz , kobieta jest powotana
«od poczatku» do tego, aby by¢ mitowang i mitowac¢” (MD 20). Godnos¢ kobie-
ty — jak pisze dalej Papiez — , wiaze sie §ciSle z miloscia, jakiej ona doznaje ze
wzgledu na sama kobieco$¢ i réwnoczesnie z miloscia, ktéra ona ze swej strony
obdarza” (MD 30).

Doswiadczenie mitosci ze strony Chrystusa otwiera kobiete na ,,ty” Boskie i
ludzkie. To doswiadczenie uzdalnia ja zatem do wiernosci wzgledem Stowa

2 Zob. N. Echivard, Kobieto, kim jestes?, Poznar 1987, s. 18-22.
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Wocielonego, ktéra wyraza sie przede wszystkim w zywej wierze, niekiedy
mocniejszej anizeli lek. Dowodem tego jest obecnos¢ kobiet pod Krzyzem w
kulminacyjnym momencie historii zbawienia (zob. MD 15). Jednoczesnie wraz-
liwosé¢ kobiety na Chrystusa i Jego zbawcze oredzie owocuje wrazliwoscia na
cztowieka. Odnosnie do tego Papiez zauwaza, ze ,moralna silta kobiety, jej du-
chowa moc wiaze sie¢ ze $wiadomoéscia, ze Bég w jaki§ szczegélny sposéb za-
wierza jej cztowieka. [...] Kobieta jest mocna $wiadomoscig zawierzenia, mocna
tym, ze Bég «zawierza jej cztowieka» zawsze i wszedzie, nawet w warunkach
spolecznego uposledzenia, w jakich moze ona sie znalez¢” (MD 30).

Z przytoczonych wypowiedzi wynika, ze ,geniusz kobiety”, wedtug papie-
skiej my4li, to zdolnos¢ mitowania i bycia milowang, jaka Bég wszczepit w na-
ture kobiety. Zdolnos¢ ta okresla tozsamos¢ kobiety oraz jej funkcje spoteczng i
dotyczy zaréwno kobiety jako matki i jako dziewicy, zwlaszcza konsekrowanej.
Jak zauwaza Ojciec $wiety, o ile w porzadku natury te dwa wymiary powotania
kobiety wzajemnie sie¢ wykluczajg, to w porzadku duchowym s3 wzgledem sie-
bie komplementarne i pelniej oddaja bogactwo kobiecej osobowosci, czego
szczegblnym przykladem jest Maryja, w ktorej ,te dwa wymiary kobiecego
powolania spotkaty sie i zespolily w sposéb wyjatkowy” (MD 17).

W jezyku polskim pod pojeciem ,geniusz” rozumie si¢ najwyzszy stopien
zdolnosci umystowych cztowieka lub wyjatkowe uzdolnienia w jakims$ kierun-
ku. W zwigzku z tym, geniuszem nazywa si¢ réwniez czlowieka obdarzonego
niezwyklia zdolnoscig twoércza lub wyjatkowo utalentowanego w jakiejs dzie-
dzinie3. Ukazana przez Papieza szczegdlna wrazliwos¢ kobiety na mitos¢ miesci
sie zatem w tym obszarze semantycznym.

2. Przejawy ,,geniuszu kobiety”

Skoro wiec ,geniusz kobiety”, zgodnie z my$la Jana Pawta II, opisaliSmy
jako wrodzong zdolnosé¢ do mitowania i bycia mitowang, to nasuwa sie kolejne
pytanie: w czym, w jakich ptaszczyznach zycia ta zdolnos¢ przejawia sie, czyli
gdzie szukaé owego ,geniuszu”? Najprosciej, a mimo to w pelni zasadnie,
mozna byloby odpowiedzieé, ze wszedzie i we wszystkim, gdyz kobieta odpo-
wiednio do swego wieku, stanu, wyksztalcenia, kondycji psychofizycznej itd.,
jest twérczo obecna w kazdej bez wyjatku sferze zycia. Trudno wiec zgodzi¢ sie
z niektérymi pogladami radykalnych srodowisk feministycznych, ktére doma-
gaja sie miedzy innymi gruntownej rewizji rdl spotecznych kobiety i mezczy-
zny, a nawet podwazaja samg zasadnos¢ takiego podziatu rél w zwigzku z
kwestig tzw. plci kulturowej (gender). Odnosnie do tego Jan Pawet II zdecydo-

3 Zob. Stownik jezyka polskiego, red. S. Skorupa, H. Auderska, Z. Lempicka, Warszawa
1974, 5. 193.
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wanie opowiada sie za respektowaniem spotecznych rél kobiety i mezczyzny,
jakie wynikaja ze stwérczego planu Boga*.

Wsréd wielu form zaangazowania kobiety jako matki i dziewicy, na uwage
zasluguja dwie plaszczyzny, wyraZnie od siebie rézne, a jednak Scisle ze soba
powiazane: plaszczyzna religijna i plaszczyzna pozareligijna. Jesli chodzi o
pierwsza z nich, to interesuje nas przede wszystkim obszar zycia chrzescijan-
skiego, ktére ze swej istoty ma by¢ odwzorowaniem postaw samego Jezusa
Chrystusa’, w czym niedosécignionym wzorem dla kobiet jest Najswietsza Ma-
ryja Dziewica i Matka.

W cytowanym liscie o godnosci kobiety wielokrotnie Jan Pawet II zaznacza,
ze Chrystus na rézne sposoby bronit jej godnoéci, przez co ,stat sie wobec swo-
ich wspoélczesnych rzecznikiem prawdziwej godnosci kobiety oraz odpowiada-
jacego tej godnosci powolania” (MD 12). Ona za$, w odpowiedzi na to, okazy-
wata ,, wobec Niego i wobec calej Jego tajemnicy te szczegélng wrazliwos¢, jaka
stanowi ceche charakterystyczng jej kobiecosci” (MD 16). Potwierdzeniem tego
jest fakt, ze kobiety byly pierwsze przy grobie (por. Mk 16, 2-5; Lk 24, 1). Spo-
§réd nich na szczegélne wyréznienie zastuguje Maria Magdalena nazwana
,apostotka Apostotéw” (MD 16; por. J 20, 1). Dokonujace si¢ dzieki mitosci
Chrystusa ,wyzwolenie” kobiety, czyni ja gotowa do przyjecia objawionej
prawdy z calg spontanicznoscig wlasciwg kobiecej naturze. Zatem ,Chrystus
rozmawia z kobietami o sprawach Bozych, znajdujac u nich dla tych spraw zro-
zumienie: autentyczny rezonans umystu i serca, odpowiedz wiary” (MD 15).

W tej ,,odpowiedzi wiary”, w ktéra kobieta angazuje swdj intelekt poznajac
tre$¢ objawionej jej prawdy oraz bogata sfere wolitywno-afektywng, dynamizu-

4 W przestaniu do p. Gertrudy Mongella, Sekretarza Generalnego IV Swiatowej Konfe-
rencji ONZ poswieconej kobiecie (z 26 V 1995) pt. It is with genuine pleasure (nr 3), Papiez sta-
nowczo stwierdza, iz ,zadna odpowiedz na problemy kobiet nie moze abstrahowa¢ od roli
kobiety w rodzinie ani lekcewazy¢ faktu, ze kazde nowe zycie jest bez reszty powierzone tro-
sce i opiece kobiety, ktéra nosi je w tonie (por. EV 58). Aby zachowac¢ ten naturalny porzadek
rzeczy, nalezy zwalcza¢ btedny poglad, Ze macierzynstwo zniewala kobiety, ze ich oddanie
rodzinie, a zwlaszcza dzieciom, nie pozwala im zrealizowac osobistych aspiracji, za$ kobie-
tom jako kategorii uniemozliwia aktywny udziat w zyciu spotecznym. Nie tylko dzieci, ale
takze kobiety i samo spoleczetistwo cierpi na tym, gdy wpaja sie kobiecie poczucie winy z te-
go powodu, ze pragnie pozosta¢ w domu, aby wychowywac¢ dzieci i opiekowac sie nimi. Na-
lezy raczej docenia¢, pochwalac i popiera¢ na wszelkie sposoby obecno$¢ matki w rodzinie,
tak bardzo istotng dla trwatosci i wzrostu tej podstawowej komorki spolecznej. Z tego samego
powodu spoteczenistwo powinno przypomina¢ mezom i ojcom o ich obowigzkach, powinno
takze stara¢ sie ksztattowac sytuacje, w ktorej nie bedg oni zmuszeni przez warunki ekono-
miczne do opuszczania rodziny w poszukiwaniu pracy; zob. J. Haaland Matlary, Nowy femi-
nizm. Kobieta i Swiat wartosci, Poznan 2000, s. 69-84.

5 W teologii duchowosci, w nawiazaniu do Ga 4, 19, méwi sie o chrystoformizacji, jako
procesie ksztaltowania w sobie obrazu i podobieristwa do Chrystusa. — Zob. T. Paszkowska,
Chrystoformizacja, w: Leksykon duchowosci katolickiej, red. M. Chmielewski, Lublin-Krakéw
2002, s. 123-124.
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jaca cafa jej osobowos¢, odnajdujemy zasadniczy przejaw jej ,geniuszu” w
plaszczyznie religijnej. Kobieta staje sie nie tylko uczniem Chrystusa, jak Maria
zasiadajaca u Jego stép (por. Lk 10, 39), czy jej siostra Marta, ktéra po $mierci
swego brata Lazarza prowadzita z Jezusem rozmowe o zmartwychwstaniu i
zyciu wiecznym (por. J 11, 21-27), ale takze , prorokiem”, jak widaé to na przy-
kladzie niewiasty z Samarii spotkanej przez Chrystusa przy studni (por. J 4, 39-
42; MD 15).

Religijny , geniusz kobiety” znajduje potwierdzenie w catej dwutysiacletniej
historii chrzescijanstwa. Kobiety bowiem zawsze wykazywaly sie wiekszym
zaangazowaniem w dziedzinie wiary, ktére znacznie czesciej niz w przypadku
mezczyzn owocowato mistycznym poziomem zycia duchowego® i $wietoscia.
Jednak na skutek zlozonych uwarunkowan, nie przektadato si¢ to na oficjalne
wynoszenie kobiet do chwaly oftarzy. Na przyktad Jan Pawet II w ciggu swego
diugiego pontyfikatu beatyfikowat 1338 oséb, lecz w tym jedynie 359 kobiet.
Natomiast na 482 osoby kanonizowane przypadto 122 kobiety. W obydwu gru-
pach przewazaly zakonnice’. Tym niemniej Papiez zaznacza, ze ,nie istnieje
zadna dyskryminacja na ptaszczyZnie odniesienia do Chrystusa”, dlatego
wszyscy, tak mezczyzZni, jak i kobiety maja udziat w zyciu i $wietosci Kosciota
(por. ChL 50). Swietoé¢ tych ostatnich ,ma nie mniej decydujgce znaczenie dla
rozwoju i $wietosci Kosciota” (ChL 49). Totez w adhortacji Ecclesia in Europa
przypomina ,,0 niezliczonych synach i cérkach Kosciota, ktérzy na przestrzeni
dziejow kontynentu europejskiego realizowali wielkoduszng, autentyczna
swietos¢ w ukryciu zycia rodzinnego, zawodowego i spotecznego” (EiE 14),
przyczyniajac sie tym samym do gruntownej przemiany kultury. Nie mozna w
tym nie zauwazy¢ ,,geniuszu kobiecej Swietosci”, za ktérg Kosciot sklada dzieki
(MD 31).

Jak wszyscy w Kosciele tak réwniez kobieta dazy do $wietosci, realizujac
wynikajace z chrzcielnego wszczepiania w Chrystusa trojakie postannictwo:
kaptanskie, prorockie i krélewskie$. W kazdym z nich, niezaleznie od ich &ciste-
g0 wzajemnego powiazania, kobieta ma swoja niezastapiona role.

6 Charakterystyczne jest to, ze wéréd stygmatykéw dominujg kobiety. Na przyktad do
korica XIX wieku doliczono sie 321 autentycznych przypadkéw stygmatyzacji, z czego tylko 41
0s6b to mezczyzni. — Zob. A. Royo Marin, Teologia della perfezione cristiana, wyd. 7, Cinisello Bal-
samo 1987, s. 1093; por. A. Gentilli, L'amore li spinge a soffrire con Lui, ,Jesus” 11(1989) nr 3, s. 79.

7 S. Karczewski, Jan Pawet I1. Encyklopedia Pontyfikatu 1978-2005, Radom 2005, s. 445-504.

8 Warto zauwazy¢, ze Sobér Watykariski II, méwigc o roli $wieckich w Kosciele, na
pierwszym miejscu stawia ich postannictwo kaplariskie, nastepnie prorockie i krélewskie
(por. LG 31; AA 2. 10; AG 15). Tymczasem w odniesieniu do prezbiteréw w dekrecie Presbyte-
rorum ordinis stwierdza, Ze , przez $wiecenia i misje otrzymang od biskupéw, zostaja wynie-
sieni do stuzenia Chrystusowi Nauczycielowi, Kaptanowi i Krélowi” (nr 1). Na pierwszym
miejscu stawia wiec postannictwo profetyczne, dalej kaptanskie i krélewskie. W takiej tez ko-
lejnosci dokument ten szczegétowo omawia ich postuge (por. nr 4-6).
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Rozpoczynajac jedna z katechez srodowych na temat Kosciota (27 VII 1994),
Jan Pawet II zauwazyl, ze ,kobieta uczestniczy w powszechnym kaplanstwie
wiernych na wiele sposobéw, ale zwlaszcza przez macierzynstwo: nie tylko du-
chowe, ale takze to, ktére wiele kobiet wybiera jako naturalng, wiasciwa sobie
funkcje, obejmujaca poczecie, urodzenie i wychowanie potomstwa: wydanie na
swiat cztowieka”. Wobec tego w zakresie funkgji kaptanskiej, a wiec dotyczacej
uswiecania ludu Bozego, , geniusz” wierzacej kobiety objawia sie w gotowosci
do nadawania wszelkim trudom i cierpieniom charakteru ofiary wilaczonej w
jedyna ofiare Jezusa Chrystusa, jak réwniez w modlitwie wstawienniczej. W
przypadku kobiet obdarzonych taska macierzynistwa, szczegdlne znaczenie w
tym wzgledzie ma trud zwigzany z urodzeniem i wychowaniem dziecka. Taka
postawa wpisuje sie w ukazang przez Sobér Watykanski II duchowosé swiec-
kich, ktérzy z racji chrztu powotani sa do tego, aby wszystkie swoje uczynki,
modlitwy i apostolskie przedsiewziecia, zycie matzeniskie i rodzinne, codzienng
prace, jak réwniez godziwy wypoczynek, a szczegdlnie cierpliwie znoszone
utrapienia zycia czynili duchowymi ofiarami, mitymi Bogu przez Jezusa Chry-
stusa, wlgczajac je w eucharystyczng Ofiare. ,W ten sposéb i ludzie Swieccy, ja-
ko zboznie dziatajacy wszedzie czciciele Boga, sam swiat Jemu poswiecaja” (LG
34). W tym zatroskaniu o uéwiecenie zycia codziennego znajduje wyraz wcho-
dzaca w zakres pojecia , geniusz kobiety” jej wrazliwos¢ na Chrystusa i Jego
dzieto zbawcze.

Réwniez kobieta konsekrowana, ktéra na mocy Slubowanego Bogu dzie-
wictwa w sposéb szczegllny pielegnuje macierzynstwo duchowe, w sposéb
wlaéciwy dla swego powolania spelnia sie w mitowaniu i byciu milowana.
Oprocz trudu codziennosci i nieuchronnego cierpienia, jakie bywa udziatem
kazdego czlowieka, szczegblnym przejawem ,geniuszu kobiety” jest jej modli-
twa dosiegajaca szczytéw kontemplacji. W takiej bowiem perspektywie widzi
Jan Pawet II powotanie kazdej kobiety konsekrowanej, czy to klauzurowej
mniszki, zakonnicy ze zgromadzenia czynnego, cztonkini instytutu $wieckiego
czy tez dziewicy konsekrowanej lub wdowy konsekrowanej (por. VC 7-10).

W zakresie funkcji prorockiej, chrzescijariska kobieta, czy to jako matzonka i
matka, czy jako niezamezna i dziewica Bogu poswiecona, znajduje wiele moz-
liwosci zaangazowania. Polega ono przede wszystkim na rozpoznaniu, przyje-
ciu i przekazaniu prawdy objawione;j.

Jesli méwimy o rozpoznawaniu nadprzyrodzonej prawdy ze strony kobie-
ty, to mamy na mysli wspomniang wyzej wrazliwos¢ na Chrystusa — Wcielone
Stowo, ktéra w bezposrednich z Nim spotkaniach wyrazita sie w omawianej juz
adekwatnej ,odpowiedzi wiary”, przez ktéra Jan Pawet II rozumie ,,autentycz-
ny rezonans umystu i serca”. Mozna nawet méwi¢ o medytacyjnym wymiarze
,geniuszu kobiety”?, dzieki ktéremu jest ona bardziej otwarta na Stowo i zdolna

9 Zob. M. Chmielewski, Medytacyjny wymiar «geniuszu kobiety»". Refleksja nad Listem Apo-
stolskim ,,Mulieris dignitatem”, , Ateneum Kaptanskie” 122(1994), s. 283-293.
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glebiej wnika¢ w zbawcze oredzie Chrystusa, wielkodusznie je przyjaé, jak
réwniez przekaza¢ innym. Mamy tego liczne przykfady nie tylko w Biblii, ale
takze w catej historii chrzescijaristwa. Taki sposéb przekazu bywa bardzo zréz-
nicowany, zaleznie od sytuacji. Jak zauwazyt Pawet VI w adhortacji apostolskiej
Evangelii nuntiandi (nr 46), zawsze jednak najwazniejsze pozostaje swiadectwo
zycia i przekazywanie wiary bezposrednie — od osoby do osoby, jak czynit to
Chrystus (por. LG 38). Wydaje sie wiec, ze ten sposéb przekazu wiary bardziej
odpowiada predyspozycjom kobiety, z natury otwartej na osobe. Ma to szcze-
gblne zastosowanie w relacjach rodzinnych, zwlaszcza w stosunku do wta-
snych dzieci, dla ktérych kobieta jako matka jest pierwszym i najwazniejszym
ewangelizatorem'0. Mimo iz to wiasnie ,w rodzinie kobieta ma mozliwos¢
przekazania wiary w najwczeséniejszej fazie wychowania dzieci”, widzac w tym
,radosny obowigzek dopomozenia im w odkryciu §wiata nadprzyrodzonego” i
skutecznego zblizania ich do Chrystusa, to jednak — jak uczy Jan Pawel II —
,w przypadku kobiety przekazywanie wiary nie jest zadaniem, ktére ma by¢
wypelniane jedynie w §rodowisku rodzinnym [...] ale takze w réznych innych
miejscach zwigzanych z wychowaniem, a ujmujac sprawe jeszcze szerzej, w
tym wszystkim, co dotyczy przyjecia, zrozumienia i przekazywania stowa Bo-
zego, takze poprzez studia, badania naukowe i nauczanie teologii. Wszystko to
pozwala ukazaé role kobiety w dziedzinie katechezy, ktéra dzisiaj obejmuje
liczne i réznorodne dziedziny, co byto nie do pomyslenia w dawnych czasach”
(nr 5).

Otwartosé i wrazliwo$é na to co osobowe w cztowieku pomaga chrzescijan-
skiej kobiecie réwniez w innych formach przekazu wiary, jak na przyktad bra-
terskie napomnienie i zacheta, a zwlaszcza w tych bardziej oficjalnych i urze-
dowych, do jakich zalicza sie w pierwszym rzedzie nauczanie katechetyczne i
postuge kierownictwa duchowego, ktéra jako szczegélna forma macierzynstwa
duchowego, zawsze byla podejmowana w Kosciele, a ostatnio zdaje sie prze-
zywac swoisty renesans. Wzmiankuje o tym nawet Jan Pawel II (por. VC 58). W
lidcie apostolskim Divini amoris scientia, wydanym z okazji ogloszenia Dokto-
rem Kosciota Powszechnego sw. Teresy od Dziecigtka Jezus (z 19 X 1997), majac
na mysli korespondencje Swietej, Papiez stwierdza, ze sa one ,w istocie bardzo
gleboka forma kierownictwa duchowego” (nr 6).

10 Podczas katechezy srodowej 13 VII 1994 roku, Papiez powiedzial: , Kobieta odznacza
sie szczeg6lnym talentem do przekazywania wiary i Jezus wykorzystal ten fakt w ewangeli-
zacji: Tak bylo w przypadku Samarytanki, ktéra Jezus spotyka przy «studni Jakubowej»: ja
wiasnie wybrat, aby po raz pierwszy data swiadectwo nowej wiary na terytorium niezydow-
skim. [...] Samarytanka ogranicza sie do postawienia jednego pytania i przycigga swych ro-
dakéw do Jezusa ze szczerg pokorg, ktéra towarzyszy dokonaniu przez nig wspaniatego od-
krycia. Mozna dostrzec w jej zachowaniu typowe cechy apostolatu kobiecego réwniez i w na-
szych czasach: inicjatywa polaczona z pokorg, szacunek dla innych i brak checi narzucania
wlasnego punktu widzenia, dzielenie sie wlasnymi przezyciami i zaproszenie do udziatu w
nich, by nabra¢ pewnosci w kwestiach wiary” (nr 4).
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Ojciec swiety wskazuje na inne formy aktualizacji duchowego macierzyn-
stwa w ramach funkcji profetycznej kobiet, zwlaszcza konsekrowanych. Wy-
mienia wiec zaangazowanie misyjne (por. RMs 70), dziela wychowania i mito-
sierdzial’, modlitwy i kontemplacji, a takze do$wiadczenie mistyczne oraz
oparte na nim pisma bogate w ewangeliczng madrosc¢ (por. EiE 42). Na tej linii
nalezy takze sytuowac gotowos¢ dzielenia sie swoim zyciowym i duchowym
doswiadczeniem ze strony os6b w podesztym wieku (por. VC 70), wéréd kto-
rych przewazaja kobiety.

Funkcja krélewska, jako trzeci istotny wymiar zycia chrzescijariskiego, po-
lega gléwnie na przepajaniu kultury wartoéciami moralnymi (por. LG 36) lub
— jak uczy Jan Pawet II — na budowaniu ,cywilizacji mitosci”, a wiec wpro-
wadzaniu tego tadu w relacjach miedzyludzkich, jaki wynika z mitosci. Jest to
obszar zycia, w ktérym ,geniusz kobiety” ma bardzo doniosle znaczenie, gdyz
za Papiezem mozna powiedzie¢, ze ,kobieta jest ta, w ktdrej znajduje pierwsze
zakorzenienie porzadek miloéci w stworzonym $wiecie oséb. Porzadek mitosci
nalezy do zycia wewnetrznego Boga samego, do zycia Trynitarnego” (MD 29).

Wsréd najwazniejszych zadan kobiety w realizacji jej funkcji krélewskiej na
pierwszym miejscu nalezy postawi¢ troske o zycie. Odnosnie do tego Ojciec
swiety w encyklice Evangelium vitae pisze, iz ,,w dziele ksztattowania nowej kul-
tury sprzyjajacej zyciu, kobiety maja do odegrania role wyjatkowa, a moze i de-
cydujacg, w sferze mysli i dzialania: maja stawac sie promotorkami «nowego
feminizmu», ktéry nie ulega pokusie nasladowania modeli «maskulinizmu»,
ale umie rozpoznaé i wyrazi¢ autentyczny «geniusz kobiecy» we wszystkich
przejawach zycia spoltecznego, dziatajac na rzecz przezwyciezania wszelkich
form dyskryminacji, przemocy i wyzysku” (nr 99). Nastepnie, przywotujac
stowa konicowego oredzia Soboru Watykanskiego II, apeluje do kobiet: ,Pojed-
najcie ludzi z zyciem” (tamze).

W dalszych stowach cytowanej encykliki Papiez przytacza ten fragment li-
stu Mulieris dignitatem, w ktérym pisze, ze kobiety sa powotane, aby dawac
$wiadectwo prawdziwej mitosci jako daru z siebie i przyjecia drugiego czto-
wieka. Do$wiadczenie macierzyristwa wyostrza w nich wrazliwos¢ na drugiego
czlowieka, gdyz ,,zawiera w sobie szczegélne obcowanie z tajemnica zycia, kto-
re dojrzewa w lonie kobiety. [...] Matka bowiem przyjmuje i nosi w sobie inne-
go czlowieka, pozwala mu wzrasta¢ i czyni mu miejsce w swoim wnetrzu, sza-

11 Zwracajac sie do mieszkaricow Oceanii Papiez w adhortacji Ecclesia in Oceania domaga
sie szerszego wlaczenia kobiet w zycie eklezjalne, spoteczne i kulturalne, twierdzac, ze ,dzis
bardziej niz kiedykolwiek Kosciét potrzebuje zdolnosci i energii, jak réwniez §wietosci kobiet,
jesli nowa ewangelizacja ma przynie$¢ oczekiwane owoce”. Doceniajac ich ,geniusz” Papiez
pisze dalej, Ze ,jest rzeczg wazng, aby Kosciét na poziomie lokalnym pozwolil kobietom roz-
wija¢ nalezng im czeé¢ misji: nie wolno dopuséci¢, aby czuly sie odepchniete. Wiele form
swieckiego apostolatu i liczne programy formacji §wieckich sg otwarte na kobiety, jak réw-
niez r6zne obszary odpowiedzialnosci, ktére pozwalaja im wnies¢ wilasny obfity dar stuzby w
misji Kosciota” (nr 46).
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nujac go w jego innoéci. Dzieki temu kobieta pojmuje i uczy innych, ze ludzkie
relacje sg autentyczne, jesli sie otwieraja na przyjecie drugiej osoby, akceptowa-
nej i kochanej ze wzgledu na godnos¢, ktéra nadaje jej sam fakt bycia osoba [...].
Taki jest najwazniejszy wklad, jakiego Kosciét i ludzkos$é oczekuja od kobiet.
Stanowi on nieodzowng przestanke prawdziwej odnowy kultury” (MD 18).

Obrona wartosci zycia, jako pierwsze i podstawowe dzialanie w zakresie
humanizacji kultury, jest gtéwnym zadaniem kobiet w ich misji krélewskiej.
Oprécz tego w funkcji krélewskiej ,geniusz kobiety” przejawiaé sie bedzie
gléwnie w podtrzymywaniu wrazliwosci na porzadek moralny i estetyczny w
réznych obszarach zycia. Szczegdlnie za$ chodzi o kierowanie sie sumieniem
chrzeécijariskim we wszystkich obszarach ludzkiej dziatalnosci (por. LG 36), do
czego kobieta jest szczegdlnie dysponowana. Odnosénie do tego Jan Pawet I w
liscie pt. A ciascuna di voi (z 25 VI 1995) wydanym w zwiazku z IV Swiatowa
Konferencja o Kobiecie w Pekinie pisze, ze cywilizacyjny postep zwykle ocenia
sie wedlug osiggnie¢ naukowych i technicznych, w ktérych nie brak wkitadu
kobiet’?. Nie jest to jednak jedyny i zasadniczy wymiar postepu. ,,Wazniejszy
od niego jest wymiar spoteczno-etyczny, ktéry bierze pod uwage odniesienia
miedzyosobowe i zalety ducha. Spoleczenstwo najwiecej zawdziecza «geniu-
szowi kobiety» wlasnie w tym wymiarze, ktéry bardzo czesto urzeczywistnia
sie bez rozglosu, w codziennych relacjach miedzyosobowych, a szczegélnie w
zyciu rodziny” (nr 9).

Rozwijajac te mysl, Papiez podkresla niezastagpiona role kobiet w niesieniu
wszelkiego rodzaju pomocy osobom potrzebujacym niezaleznie od réznych
ukladéw ideologicznych czy politycznych. Nie chodzi tu wylacznie o pomoc
charytatywna wobec chorych, cierpigcych, najbiedniejszych i zmarginalizowa-
nych, w czym kobiety sa niezastapione’3, ale o pomoc w samym ,byciu czto-
wiekiem”, ktéra pozwala ,stale na nowo odkrywac i potwierdzaé integralny

12 W liscie-przestaniu It is with genuine pleasure Jan Pawet II zauwaza, ze ,historia jest pi-
sana prawie wylacznie jako opowie$¢ o dokonaniach mezczyzn, podczas gdy jej najlepsza
czeé¢ jest bardzo czesto ksztaltowana przez wytrwale i konsekwentne dziatanie kobiet na
rzecz dobra” (nr 6).

13 W ramach katechez srodowych o Kosciele Jan Pawet II podejmowat réwniez zagadnie-
nie roli kobiety w Zyciu eklezjalnym. Podczas spotkania z wiernymi 13 VII 1994 roku powie-
dzial: ,[...] serce kobiety jest wyrozumiale, wrazliwe i wspoélczujace, co pozwala jej wyrazac
miloé¢ delikatng w formie subtelnej i konkretnej. Wiemy, ze w Kosciele liczne kobiety — za-
konnice i $wieckie, mezatki i niezamezne — zawsze staraly sie nies¢ ulge ludziom cierpiacym.
Pozostawily one wspaniate przyktady niesienia pomocy ubogim, chorym, niedomagajacym,
niepetnosprawnym i tym wszystkim, ktérzy byli i czesto nadal sa opuszczeni lub odepchnieci
przez spoteczeristwo. Ilez imion ciénie sie na usta, gdy wspomina sie te heroiczne postaci pet-
ne milosci praktykowanej z wlasciwym dla kobiety taktem i umiejetnoscig zar6wno w obrebie
rodziny, jak i instytutéw, wobec chorych fizycznie, jak i wobec os6b przezywajacych udreke
moralna, ucisk i wyzysk. Zaden z tych uczynkéw nie umyka Bozemu spojrzeniu i réwniez
Kosciot zachowuje w sercu imiona i godne nasladowania do$wiadczenia tylu szlachetnych
przedstawicielek dziet mitosci: niekiedy wpisuje je do ksiegi swych swietych” (nr 6).
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sens czlowieczenstwa” (MD 7)'4. Kobieta postugujac sie swoim ,geniuszem”
widzi bowiem czltowieka w jego wielkosci i w jego ograniczeniach, dlatego sta-
ra sie wyjé¢ mu naprzeciw i przyjs¢ mu z pomoca. ,W ten sposéb — pisze Jan
Pawet II w liscie A ciascuna di voi — urzeczywistnia si¢ w dziejach ludzkosci
podstawowy zamysl Stwércy i na rézne sposoby nieustannie ukazuje piekno —
nie tylko fizyczne, ale nade wszystko duchowe, jakim B6g obdarzyt od poczat-
ku cztowieka, a w szczeg6lnosci kobiete” (nr 12).

W przestaniu It is with genuine pleasure (nr 5) Papiez zaznacza, ze Koscidt,
nie ujmujac niczego roli kobiet w rodzinie, uznaje ich nieoceniony wktad w do-
brobyt i postep spoteczeristwa i zarazem ,oczekuje, ze kobiety beda czynily
jeszcze wiecej, aby uchroni¢ spoteczeristwo od $miercionoénego wirusa degra-
dacji i przemocy, ktéry rozprzestrzenia sie dzis w zastraszajacym tempie”. Ko-
bieta bowiem ma pelne prawo do twdérczego udziatu w zyciu eklezjalnym, kul-
turalnym, spotecznym i ekonomicznym, co przypomniat Jan Pawet II w posy-
nodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in America'®.

Mozna wiec powiedzie¢, ze , krélewski” przejaw ,geniuszu kobiety” polega
przede wszystkim na zabezpieczeniu samej wartosci osoby i jej cztowieczen-
stwa. To jest zarazem gtéwna racja, dla ktérej nalezy poszukiwac i odkrywac
,geniusz kobiety”. Wspoéltczesnie obserwujemy zjawisko dramatycznego w
skutkach rozdzwieku pomiedzy niespotykanym dotychczas rozwojem wiedzy i
techniki, a poziomem $wiadomosci etycznej oraz respektowaniem fundamen-
talnych wartosci (por. RH 15). Rozdzwiek ten uderza przede wszystkim w zycie
i godnosé czlowieka, powodujac — jak zauwaza Papiez — ,stopniowy zanik
wrazliwosci na czlowieka, na to, co istotowo ludzkie”. W tym kontekscie
stwierdza, iz , przede wszystkim nasze czasy oczekuja na objawienie si¢ owego
«geniuszu» kobiety, ktéry zabezpieczy wrazliwoé¢ na czlowieka w kazdej sytu-
acji: dlatego, ze jest czlowiekiem! I dlatego, ze «najwieksza jest mitosc»
(1 Kor 13, 13)” (MD 31). Wobec narastajacych zagrozen cztowieka potrzeba za-

14 Szczegodlnie wyraznie wida¢ to w odniesieniu do mezczyzny. Wedtug drugiego opisu
stworzenia (por. Rdz 2, 18-25) kobieta zostala dana mezczyznie jako ,odpowiednia dla niego
pomoc”. Papiez, komentujac to zdanie, pisze: ,[...] kobieta ma «pomagac» mezczyznie — a
zarazem on ma jej pomaga¢ — przede wszystkim w samym «byciu czlowiekiem» (MD 7).
Wyjasnia przy tym, ze ,stawanie sie cztowiekiem” i ,bycie cztowiekiem” polega — wedtug
nauki Soboru Watykanskiego II — na ,samoodnalezieniu” si¢ w bezinteresownym darze z
siebie, co stanowi zarazem samg istote prawdziwej milosci. , Ucztowieczanie” wiec mezczy-
zny ze strony kobiety polega na aktualizowaniu w nim zdolnosci do milowania, a to dzieki
temu, ze ,kobieta nie moze odnalez¢ sie inaczej, jak tylko obdarowujgc mitoscig innych” (MD
30). Ta pomoc ze strony kobiety $§wiadczona mezczyZnie w stawaniu sie¢ cztowiekiem ma
wymowe symboliczng, dotyczy bowiem nie tylko pojedynczego, wybranego mezczyzny lecz
kazdego czltowieka, ktéry jest zawierzony ,geniuszowi kobiety”.

15 Papiez pisze tam miedzy innymi, ze bez specyficznego wkiadu kobiet w postep ludz-
kosci, ,,zabrakloby niektérych bogactw, ktére w zycie Kosciota i samego spoteczenistwa potra-
fi wnosi¢ tylko «geniusz kobiety». Nieuznawanie go oznaczatoby historyczng niesprawiedli-
wosc...” (nr 45).
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tem, aby chrzescijariska kobieta nie ulegala presji wspoétczesnych radykalnych
ruchéw feministycznych, o wyraznej laickiej i liberalnej orientacji'¢, lecz od-
krywala na nowo swdj kobiecy ,geniusz”, jako szczegélne dane jej od Boga
uwrazliwienie na osobe. Wéwczas moze nie tylko w peini zrealizowac¢ swoje
kobiece powotanie, ale takze skutecznie przyczyni¢ sie do wilasciwego ukierun-
kowania cywilizacyjnego rozwoju. Temu przekonaniu dat wyraz Jan Pawet II
na samym poczatku czesto cytowanego tu listu o godnosci kobiety, piszac:
,Nadchodzi godzina, nadeszta juz godzina, w ktérej powolanie niewiasty reali-
zuje sie w petni. Godzina, w ktdrej niewiasta swoim wptywem promieniuje na
spoleczenstwo i uzyskuje wiadze nigdy dotad nie posiadana. Dlatego tez w
chwili, kiedy ludzkoé¢ przezywa tak glebokie przemiany, niewiasty przepojone
duchem ewangelicznym moga nieé¢ wielka pomoc ludzkosci, aby nie upadia”
(MD1).

3. ,Geniusz kobiety” Maryi

Aby sprostac¢ tak wysokim oczekiwaniom, jakie milczaco zglasza wspétcze-
sny $wiat, kobieta potrzebuje nie tylko wsparcia ze strony Kosciota i spoleczen-
stwa, ale takze wlasciwego wzoru, jak odkrywac i pielegnowaé¢ w sobie ,,ge-
niusz kobiecy”. Bez watpienia Matka Boza jest najdoskonalszym i niedosci-
gnionym wzorem kobiecosci. Postrzeganie Jej w taki wiasnie sposéb jest jed-
nym z elementéw poprawnego kultu maryjnego, na co zwrécit uwage Pawel VI
w adhortacji apostolskiej Marialis cultus (z 2 11 1974) piszac, iz ,w oddawaniu
czci Najswietszej Dziewicy nalezy starannie zwréci¢ uwage na osiagniecia my-
§li, ktére sa pewne i potwierdzone przez nauke o cztowieku. [...] Dostrzega sie
bowiem, iz trudno jest wiaczy¢ obraz Bogurodzicy — jaki wylania sie¢ z pewne-
go typu poboznej literatury — w dzisiejsze warunki zycia, a w szczegélnosci w
warunki zycia kobiety...” (nr 34). Aby zatem postawa Maryi, , pierwszej i naj-
doskonalszej Uczennicy Chrystusa” zachowata ,powszechnag i trwala wartosc¢
wzoru” zycia chrzedcijariskiego (MC 35), trzeba siega¢ do samych podstaw an-
tropologii chrzescijariskiej (zob. ChL 50). Do nich za$ nalezy miedzy innymi
koncepcja , geniuszu kobiety”, jaka zglasza Jan Pawel II'7. Stuszng zatem wyda-
je sie teza, ze tzw. btedy mariologiczne, jakie pojawialy sie w historii Kosciota,
oscyluja pomiedzy dwoma skrajnosciami. Z jednej strony jest to naturalistyczne
potraktowanie Maryi tylko jako ziemskiej matki Jezusa, natomiast z drugiej —

16 Szerzej o réznych nurtach wspoétczesnego feminizmu zob. R. Putnam Tong, Mysl femi-
nistyczna. Wprowadzenie, Warszawa 2002.

17 Zob. J. Schotte, Promuovere I'approfondimento antropologico e teologico della donna, w:
Giovanni Paolo 11, La dignita della donna. Testo integrale dell’omonima Lettera apostolica con i com-
menti..., red. M. Ubaldi, Roma 1988, s. 13-17.
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tak daleko posunieta gloryfikacja Bogurodzicy, ze w $wiadomosci wiernych
traci ona wszelkie odniesienie do rzeczywistosci, w jakiej zyta jako kobieta, zo-
na i matka's. Aby wiec odkry¢ w Maryi wzér ,kobiecego geniuszu” nalezy na
Nig patrze¢ w perspektywie antropologicznej.

Wszystko co kryje sie pod pojeciem ,,geniuszu kobiety” bez trudu odnajdu-
jemy w idealnej postaci w osobie i zyciu Najswietszej Maryi Panny. Z tego
wzgledu nie mozna w perspektywie wiary chrzeécijaniskiej zrozumie¢, kim jest
kobieta, bez odniesienia sie do postaw Niepokalanej?. Jak zauwaza Jan Pawel
II, sama kobiecos¢ stanowi szczegélng wiez z Matka Odkupiciela, jaka zdolna
jest nawigzac kazda kobieta. Spogladajac na Maryje, ,,odkrywa ona w Niej sekret
godnego przezywania swej kobiecosci i prawdziwego realizowania siebie”. Tak-
ze Kosciét w swietle Maryi ,widzi w kobiecie odblaski piekna, ktére odzwiercie-
dla najwznioslejsze uczucia, do jakich zdolne jest serce ludzkie...” (RM 46).

W tym kontekscie znaczenia nabiera fakt, ze najpierw ukazata sie encyklika
Jana Pawta II o Blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego ko-
Sciola Redemptoris Mater (z 25 111 1987), a dopiero péltora roku pdzniej zapowie-
dziany w tejze encyklice (nr 46) list apostolski Mulieris dignitatem. Nie jest wiec
przypadkiem, ze pod wzgledem tresci teologicznych obydwa dokumenty wza-
jemnie sie dopetniaja i stanowia jakby klamre spinajaca Rok Maryjny 1987-1988.

Osoba Maryi jest zatem zapowiedzig i spelnieniem wszystkiego tego, co
kryje w sobie pojecie , kobiecy geniusz”. Z takim wlasnie glebokim przekona-
niem Jan Pawet II pisal w cytowanym juz liscie pt. A ciascuna di voi (nr 10), ze
,najpetniejszy wyraz «geniuszu kobiecego» Kosciét widzi w Maryi i znajduje w
Niej zZrédio nieustannego natchnienia. Maryja nazwata siebie «stuzebnicg Pan-
skg» (por. Lk 1, 38). Poprzez postuszenistwo Stowu Bozemu przyjeta uprzywile-
jowane powotanie — wcale nietatwe — malzonki i matki rodziny z Nazaretu.
Oddajac sie na stuzbe Bogu, oddata sie takze na stuzbe ludzi: stuzbe mitosci.
Wiasnie ta stuzba pozwolita Jej przezy¢é doswiadczenie tajemniczego, ale praw-
dziwego «krélowania». Nie przez przypadek jest wzywana jako «Krélowa nie-
ba i ziemi». Nazywa Ja tak cata wspdlnota wierzacych, jest tez nazywana «Kré-
lowa» przez wiele narodéw i ludéw. To «krélowanie» Maryi jest stuzeniem! To
Jej stuzenie jest «krélowaniem»”!

U podstaw kobiecego ,,geniuszu” Maryi jest Jej wiara wobec catego zbawcze-
go dzieta Syna. Ona moca wiary jest stale obecna w tajemnicy Chrystusa i Ko-
Sciota (por. LG 54). Przygotowana przez przywilej niepokalanego poczecia, w te
tajemnice zostala wprowadzona w chwili zwiastowania (RM 8). Jej bezgranicz-
na wiara, na jaka moze zdoby¢ sie kobieta dzieki dziatajacej w niej tasce, spra-

18 Zob. J. Kudasiewicz, Matka Odkupiciela, Kielce 1991, s. 175-181.

19 Zob. D. Argalas, Maryja jako archetyp antropologii, ,Salvatoris Mater” 7(2005), nr 1, s.
309-315; J. Krélikowski, Mariologia i antropologia. Problematyka i propozycje, ,,Salvatoris Mater”
8(2006), nr 1-2, s. 102-113.

20 Zob. C. Militello, Donna in questione. Un itinerario ecclesiale di ricerca, Assisi 1992, s. 130-175.
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wila, ze ,pierwej poczela duchem niz ciatem: wiasnie przez wiare!” (RM 13). A
poniewaz Maryija ,,od chwili poczecia i narodzenia jest szczegdlnym $wiadkiem
tajemnicy Jezusa” (RM 26), dlatego Jej postawa wiary jest poréwnywana z wia-
ra Abrahama (por. RM 14)2.

Ewangelista Lukasz, w typowy dla siebie sposéb, dwukrotnie zaswiadcza o
,rezonansie umystu i serca” Maryi wobec tajemnic wiary, zwlaszcza Wcielenia,
piszac iz ,zachowywalta Ona wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim ser-
cu” (Lk 2, 19. 51), a ponadto przytacza stowa wyspiewanego przez Nig Magnifi-
cat. Odnos$nie do tego Ojciec Swiety zauwaza, ze ,poprzez wznioslos¢, a zara-
zem wielka prostote stéw ptynacych ze swietych tekstéw ludu Izraela, przebija
osobiste dos§wiadczenie Maryi, ekstaza Jej serca” (RM 36). Maryja, wierzac po-
mimo ,,wszystkich doswiadczen i przeciwnosci czasu dzieciectwa Jezusa, a po-
tem w ciggu lat zycia ukrytego w Nazarecie, gdzie Jezus «byt im poddany»”
(RM 17), ,stala sie pierwsza poniekad «uczennicag» swego Syna, pierwsza, do
ktérej On zdawat sie méwi¢ «p6jdz za Mna», wezedniej niz wypowiedziatl to
wezwanie do Apostotéw czy kogokolwiek innego” (RM 20). Cho¢ nie otrzyma-
la specjalnego postannictwa apostolskiego, to jednak na réwni z Apostotami, a
poniekad bardziej niz oni, pozostata mu wierna i , przez wiare byta doskonale
zjednoczona z Chrystusem w Jego wyniszczeniu” (por. RM 18), w szczytowym
momencie dziela Odkupienia. W ten sposéb wyrazil sie kaplariski wymiar Jej
,kobiecego geniuszu”. W najciezszych prébach, zaréwno wobec Symeonowego
proroctwa (por. Lk 2, 35), jak i potem pod krzyzem na Golgocie (por. J 19, 25-
26), Matka Boga okazata ,heroiczne postuszenstwo wiary [...] wobec «niezba-
danych wyrokéw» Boga” (por. RM 18). Stata sie przez to ,wyjatkowym $wiad-
kiem tajemnicy Chrystusa” (RM 27) i w tej roli jest takze obecna w Wieczerniku,
gdzie potega swej wiary duchowo ,rodzi” Kosciét. Poniewaz juz w chwili nie-
pokalanego poczecia napetniona zostatla Duchem Swietym, dlatego w tym
szczegOlnym momencie budzenia sie Kosciota do zycia, Maryja byla obecna,
aby ,zakorzenia¢ porzadek milosci w stworzonym $wiecie os6b”, nalezacy ,,do
zycia Trynitarnego”, ktérego Duch Swiety ,jest osobowa hipostaza mitosci”
(MD 29).

Postuszenstwo wiary, jakie Maryja stale okazywata, jest owocem ,pelni ta-
ski”, ktéra zostata obdarowana juz w chwili niepokalanego poczecia (por. RM
9). To jest klucz do rozumienia ,wewnetrznej prawdy Maryi”, a wiec do odkry-
cia Jej , kobiecego geniuszu” (por. RM 19). ,Nadprzyrodzone obdarowanie Ma-
ryi”, o ktérym wspomniat Archaniot Gabriel w chwili zwiastowania, stalo sie
udoskonaleniem jej dziewictwa, a zarazem Zrédlem jej duchowego macierzyn-
stwa, ktére ,przejawia sie¢ w trosce Maryi o ludzi, w wychodzeniu im naprze-

21 To podobieristwo Abrahama — ,,0jca wiary” i Maryi — ,,Matki w porzadku wiary” jest
przedmiotem licznych rozwazan Jana Pawta II, szczeg6lnie w pierwszej czesci encykliki Re-
demptoris Mater. — Zob. E. Cecchin, W poszukiwaniu Maryi. Komentarz egzystencjalny do encykliki
~Redemptoris Mater”, Warszawa 1989, s. 31-37.
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ciw w szerokiej skali ich potrzeb i niedostatkéw. [...] owo wychodzenie naprze-
ciw potrzebom czlowieka oznacza réwnoczesnie wprowadzanie ich w zasieg
mesjariskiej misji i zbawczej mocy Chrystusa. Jest to wiec posrednictwo: Maryja
staje pomiedzy swym Synem a ludZmi w sytuacji ich brakéw, niedostatkéw i
cierpien’” (RM 21). Staje sie zatem oczywiste, ze posrednictwo Maryi §cisle wia-
Ze sie z Jej macierzynistwem zaréwno wzgledem Jej Boskiego Syna, jak i wzgle-
dem Kosciota (por. RM 38)%.

To co wyréznia , kobiecy geniusz” Maryi, to rowniez fakt, ze jednakowo ob-
jawia sie on w Jej dziewictwie, jak i macierzynistwie, czyli w tych dwéch naj-
bardziej podstawowych wymiarach spetniania sie osobowosci kazdej kobiety.
O ile w porzadku natury sa one z zasady sobie przeciwstawne, to w Maryi —
jak podkresla Papiez — ,spotkaly sie i zespolily w sposéb wyjatkowy, tak ze
jedno nie wykluczyto drugiego, ale przedziwnie dopetnito. [...] Dziewictwo i
macierzynistwo wspdtistnieja w Niej: nie wykluczajg sie wzajemnie, ani nie
ograniczaja” (MD 17). Jak zauwaza nasz Autor, zgoda Maryi na macierzynstwo
jest przede wszystkim owocem catkowitego oddania sie¢ Bogu w dziewictwie.
,Maryja przyjela wyb6r na Matke Syna Bozego, kierujac sie oblubiericza mito-
Scig, ktdra catkowicie poswieca, czyli «konsekruje» osobe ludzka Bogu. Moca tej
mitosci Maryja pragnie zawsze i we wszystkim by¢ oddana Bogu, zyjac w
dziewictwie” (RM 39). W tych stowach Papiez wyrazit to, co jest samym sed-
nem ,geniuszu kobiety”, a mianowicie postawe mitosci, czyli posiadanie siebie
w dawaniu siebie (por. GS 24). Znalazlto to potwierdzenie w zatroskaniu Maryi
o konkretnego cztowieka, o czym $wiadczy na przyklad ewangeliczna scena
wesela w Kanie Galilejskiej (por. J 2, 1-11), jak réwniez niezliczone mariofanie w
calej historii Kosciota?.

W podsumowaniu podjetej tu refleksji, mozna za Janem Pawta II powie-
dzie¢, ze Maryja jest wzorem ,kobiety spelnionej”, ktéry pomaga wszystkim, a
zwlaszcza wspolczesnej kobiecie, ,zrozumieé¢ «geniusz kobiecy», nie tylko po
to, aby mogt zostac¢ zrealizowany konkretny zamyst Bozy, ale takze by kobieta
mogta odgrywac wieksza role w réznych srodowiskach zycia spolecznego”?*.
Papiez w liscie A ciascuna di voi (nr 4) uwaza to nie tylko za akt sprawiedliwosci,

2 Zob. R. Kuczer, Macierzytiskie posrednictwo Maryi w nauczaniu Jana Pawta I, ,Salvatoris
Mater” 7(2005), nr 1, s. 328-375.

2 Zob. G. Hierzenberger, O. Nedomansky, Dizionario cronologico delle apparizioni della Ma-
donna, Casala Monferrato 2004 (wyd. 7).

24 Aniot Panski, 8 III 1998, nr 3; Podczas katechezy srodowej o Kosciele w dniu 13 VII 1994
r., Papiez powiedziat miedzy innymi, ze , patrzac na przyklad Maryi [...] kobieta chrzescijan-
ska zrozumie, ze zostala powotana w sposéb szczegélny do wyznawania i dawania $§wiadec-
twa wiary. Kosciél potrzebuje swiadkéw zdecydowanych, konsekwentnych, wiernych, ktérzy
dzisiejszemu spoleczenistwu, tak czesto doznajagcemu niepewnosci i niewiary, ukaza stowem i
czynem, ze naleza do Chrystusa zawsze zywego” (nr 3); zob. K. Parzych, Maryja — osoba spet-
niona jako kobieta, ,Salvatoris Mater” 8(2006), nr 1-2, s. 191-206.
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ale réwniez za pewnego rodzaju koniecznos¢ do tego, aby polityka w przyszto-
Sci nie obrdcita sie calkowicie przeciwko czlowiekowi. Polityka ta bedzie wy-
magata, aby kobieta coraz bardziej uczestniczyla w rozwigzywaniu gtéwnych
probleméw, takich jak: czas wolny, jako$¢ zycia, migracje, ustugi socjalne, euta-
nazja, narkotyki, stuzba zdrowia i opieka zdrowotna, ekologia itd. We wszyst-
kich tych dziedzinach obecno$¢ kobiety bedzie bardzo cenna, poniewaz przy-
czyni sie do ukazania sprzecznosci spoteczenistwa rzadzacego sie wylacznie
kryteriami wydajnosci i produktywnosci oraz kaze zmienic te systemy, podda-
jac je procesowi «<humanizacji», ktéra charakteryzuje «cywilizacje mitosci»”.

Kobieta, $wiadoma doniostosci tego wielkiego charyzmatu, ktérym jest jej
,kobiecy geniusz”, a tym samym zdolna go odkrywac¢ i rozwija¢, zastuguje na
szacunek i wdziecznosé. W imieniu Kosciota i ludzkosci takg wdziecznosé wie-
lokrotnie wyrazal sam Papiez. Miedzy innymi w zakoniczeniu listu Mulieris di-
gnitatem pisat: , Kosciél sktada dzieki za wszystkie przejawy kobiecego «geniu-
szu» w ciggu dziejow, posréd wszystkich ludéw i narodéw; sklada dzieki za
wszystkie charyzmaty, jakie Duch Swiety udziela niewiastom w historii Ludu
Bozego, za wszystkie zwyciestwa, jakie zawdziecza ich wierze, nadziei i mito-
Sci: sktada dzieki za wszystkie owoce kobiecej $wietodci” (nr 31). Natomiast w
liscie A ciascuna di voi (nr 2) swa wdziecznos¢ wyrazit w stowach: ,Dziekujemy
ci, kobieto, za to, ze jeste$ kobieta! Zdolnoscia postrzegania cechujaca twa ko-
biecoé¢ wzbogacasz wilasciwe zrozumienie $wiata i dajesz wkiad w pelng
prawde o zwiazkach miedzy ludZmi”.

Dla kobiety, ktéra odkryta w sobie 6w ,kobiecy geniusz”, juz samo to od-
krycie jest Zrodlem radosci, ufnosci i sity, ktéra we wspétpracy z taska Boza
zdolna jest przemienia¢ $wiat.
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