Ks. Marek Chmielewski

MISTYKA MARYJNA
Kwestie metodologiczne

Przeglad dawniejszej i wspdlczesnej literatury z zakresu teo-
logii duchowosci, a szczegdlnie teologii mistyki, pozwala
stwierdzi¢, ze problematyka mistyki maryjnej zajmowano sie
sporadycznie. W ostatnim stuleciu, poza nielicznymi opracowa-
niami!, wlasciwie nie podejmowano badan w tym obszarze, a je-
$li pojawiaty si¢ wzmianki o mistyce maryjnej w studiach teolo-
gicznoduchowych, to tematyke te traktowaty bardziej na zasa-
dzie analogii i na 0gdt w szerszym znaczeniu tego stowa?. Wyni-
ka to z faktu, Ze chrzescijariska mistyka w istocie jest chrystocen-
tryczna, dlatego jakakolwiek forma obecnosci Maryi w doswiad-
czeniu mistycznym traktowana bywa raczej w kategoriach zja-
wisk paramistycznych.

Rodzi sie zatem pytanie, czy jest podstawa do tego, by mowic
o mistyce maryjnej? A jesli tak, to w jakim sensie? By udzieli¢
adekwatnej odpowiedzi na postawiony problem, nalezy wpierw
wyjasni¢, czym jest doswiadczenie mistyczne w rozumieniu
chrzescijanskim, a co si¢ z tym wiaze — uscisli¢ terminologie.

1 S to na przyktad: J. Aramendia, Breves estudios sobre mistica Mariana, Le6n
1945; L. Reypens, Rosa mystica. Marie et la mystique, w: Maria. Etudes sur la Saint
Vierge, red. H. du Manoir, t. 1, Paris 1949, s. 745-763; K. Truhlar, Das mystische
Leben der Muter Gottes, ,Gregorianum” 31(1950), s. 5-38; A. Camusso, L'unione
mistica Mariana. Esperienza e teologia, Milano 1969.

2 Obszerne, dwutomowe studium pt. La mistica. Fenomenologia e riflessione
teologica (red. E. Ancilli, M. Paparozzi, Roma 1984) w ogéle nie podejmuje kwe-
stii mistyki maryjnej.

Tego rodzaju wyjasnienie nalezy do najbardziej podstawowych
czynnosci w kazdej szczegdtowej metodologii nauki.

1. Pojecie doswiadczenia mistycznego

Stowo , mistyka”, po dziesiecioleciach banicji z podreczni-
koéw teologii i ksigzek ascetycznych, spowodowanej potepieniem
kwietyzmu, ktory doprowadzit do swoistej egzageracji i profa-
nacji zycia duchowego, zwlaszcza w szczytowych jego przeja-
wach, do jezyka teologii powrdcitlo pod koniec XIX wieku i w
pierwszym trzydziestoleciu XX wieku zyskato sobie popularnos¢
w ramach tzw. ,ruchu mistycznego”. Chodzi tu o fale dyskusji i
polemik, jakie rozgorzaly gtdéwnie we Francji i w Hiszpanii, wo-
kot takich zagadnien, jak: jedno$¢ i ciaglos¢ zycia duchowego,
roznica pomiedzy ascetyka a mistyka, zwigzek doskonatosci ze
stanami mistycznymi, powszechne powotanie do mistyki, natura
mistyki, rodzaje i stopnie kontemplacji, stosunek doskonatosci
do stanow mistycznych, natura Zycia mistycznego i wiele in-
nych®. Glos zabierali najwybitniejsi teologowie duchowosci tego
okresu. Wsrdd nich byli miedzy innymi: August Saudreau
(t 1946) i August Poulain (+ 1919), ktérzy zapoczatkowali wspo-
mniane polemiki*. Od tego czasu obserwuje sie¢ rosnace zaintere-

3 Zob. ].-L. lllanes, Spiritualita e teologia in Spagna al principio del XX secolo. Il
contributo spagnolo alla configurazione della teologia spirituale come disciplina scienti-
fica, w: La spiritualita come teologia, red. Ch. A. Bernard, Cinisello Balsamo 1993,
s. 75-86.

4 Swoj wkiad wniedli takze inni uczestnicy dyskusji, jak chociazby: Juan-
Gonzales Arintero OP, Jeronimo Seisdedos SJ, Anzelm Stolz OSB, Gabriel od
$w. Marii Magdaleny OCD, Joseph De Guibert S] i Reginald Garrigou-Lagrange
OP. — Zob.: C. Garcia, Corrientes nuevas de teologia espiritual, Madrid 1971; M.
Belda, S. Sesé, La cuestion mistica. Estudio historico-teolégico de una controversia,
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sowanie problematyka mistyczng, ktore nierzadko siega do in-
nych systemow religijnych i filozoficzno-kulturowych, zwtasz-
cza dalekowschodnich. Wskutek tego pojecie , mistyka”, szcze-
golnie w formie przymiotnikowej, stalo si¢ dos¢ wieloznaczne i
bywa traktowane jako kategoria estetyczna w sytuacjach, gdy
blizej nieokreslony lub wieloznaczny przekaz artystyczny okre-
$la sie mianem ,mistyczny”. Jest to tylko w pewnym zakresie
uzasadnione, zwazywszy na fakt, ze pierwotny zrddlostow grec-
ki myo (lub w innej wersji myed) podobnie jak nieco pdZniejsze
stowo misticos, oznaczal co$ zakrytego, tajemnego, czego nie go-
dzi si¢ wyjawia¢ obcym, i z zasady odnosit si¢ do sfery bdstwa
oraz przezy( religijnych.

Termin ,mistyka”, obecny w kulturze i filozofii poganskiej,
wszedt do jezyka chrzescijanskiego juz w starozytnosci, gtownie
dzigki pismom sw. Grzegorza z Nyssy i $w. Bazylego Wielkiego,
a zwlaszcza Pseudo-Dionizego Areopagity. Pojecie ,mistyka”
brane w $cistym znaczeniu wskazuje na stan najwyzszego zjed-
noczenia z Bogiem, jakiego czlowiek doswiadcza nie tyle poza
soba w nadzwyczajnych zjawiskach, lecz w sobie, to jest w
,szczycie duszy” lub w ,,dnie duszy” — jak mdwia mistycy. Tak
rozumiana mistyka jest wlasciwoscig wszystkich religii. Kazdy
bowiem system religijny ma swoje misteria i mistyke.

Zarowno z punktu widzenia fenomenologii religijnej, jak i
teologii chrzeScijanskiej u podstaw stanu mistycznego jest do-
swiadczenie mistyczne, brane najczesciej jako niezwykle inten-
sywne, szczytowe i wewnetrzne przezycie, rodzaj wydarzenia
,punktowego”, ktdre ogarnia calego czlowieka (wl. totalizzante).
Aktualizuje si¢ ono w plaszczyznie spotkania z absolutnym Ty,
gdzie zostaje pokonany dystans miedzy podmiotem a przedmio-

Pamplona 1998; F. Asti, F. Asti, Dalla spiritualita alla mistica. Percorsi storici e nessi
interdisciplinari, Citta del Vaticano 2005.

tem, mimo iz wywotuje on stan psychiczno-duchowy, ktéry za
Rudolfem Otto zwyklo si¢ nazywac misterium tremendum a zara-
zem misterium fascinosum. W tym zjednoczeniu podmiot przyj-
muje postawe receptywno-pasywna, identyfikujac sie z osobo-
wym Absolutem. Mozna wigc méwic¢ o doswiadczeniu mistycz-
nym jako doznaniu nasycenia Absolutem (fruitio Dei), ktore wy-
wiera trwaly skutek zaro6wno w sferze moralnosci, jak i zacho-
wan zewnetrznych, gdyz doswiadczenie mistyczne zawsze skut-
kuje nawrdceniem religijnym.

Tak rozumiane do$wiadczenie mistyczne w tradycji zachod-
niej opisywane jest za pomoca poje¢ wywodzacych sie z tego
samego pnia semantycznego. Sytuowac sie¢ wiec ono bedzie we-
wnatrz tréjkata pojec: mistyk-mistyka-misterium. Pierwsze z po-
je¢ oznacza osobowy podmiot doswiadczenia, ktéry swiadomy
jest dokonujacego si¢ w nim wydarzenia o charakterze soterycz-
nym. W tym ukltadzie misterium, to przedmiot doswiadczenia,
jakie jest udzialem podmiotu. Natomiast stowem ,mistyka”
okresla sie te szczegdlng relacje osobowa i wewnetrzny dyna-
mizm, ktéry wigze podmiot z przedmiotem?®.

W chrzescijanskim doswiadczeniu mistycznym Jezus Chry-
stus jest jego przyczyna sprawcza i zarazem specyficznym
przedmiotem. A zatem mistyka chrzescijariska jest wybitnie
chrystocentryczna, gdyz u jej podstaw jest dzieto odkupienia
dokonane w Jezusie Chrystusie. Mozna powiedzie¢, Ze jest ona
zawsze ,mistykq Chrystusa”®. Zgodnie z zasada proporcjonalno-

5 Zob. H. C. de Lima Vaz, Mistica e politica. Esperienza mistica e filosofia nella
tradizione occidentale, Citta del Vaticano 2003, s. 15.

6 Zob. G. Marchesi, L'intimita di Gesut con il Padre, w: La mistica. Fenomenolo-
gia e riflessione teologia, dz. cyt.m t. 2, s. 15-29; F. Ruiz, Natura dell ‘esperienza misti-
ca nella spiritualita carmelitana, w: Mistica e mistica carmelitana, red. L. Borriello,
Citta del Vaticano 2002, s. 25-28
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Sci przyczyny do skutku, nikt wiasnym wysitkiem ascetycznym,
chocby heroicznym, nie jest w stanie dojs¢ do mistycznego do-
Swiadczenia zjednoczenia z Bogiem. Niemniej jednak, jak zgod-
nie twierdza $w. Teresa od Jezusa i $w. Jan od Krzyza, Bég w
swoim milosierdziu nie odmawia tej faski osobom dysponowa-
nym moralnie i duchowo przez odpowiednia asceze¢’.

Jezus Chrystus, doswiadczany mistycznie jako Logos, obja-
wia mistykowi misterium Przenajswietszej Trojcy i w pewnym
stopniu wprowadza go w relacje wewnatrztrynitarne. Daje sie
przy tym poznac¢ jako Pan Wszech$wiata, wypelniajacy czas i
przestrzen. Wszystko powstato i istnieje przez Niego i On skupia
w sobie wszystkie kategorie bytow. Ten rodzaj doswiadczenia
mistycznego jest typowy dla mistyki istotowej (Wessensmystik),
ktorej przedstawicielami sa przede wszystkim mistycy nadren-
scy. W doswiadczeniu mistycznym czesciej jednak Chrystus
uobecnia si¢ jako posta¢ historyczna w przebdstwionym czlo-
wieczenstwie (por. Kol 2, 9), co z kolei jest charakterystyczne dla
nurtu tzw. mistyki nupcjalnej (Brautmystik). Szkota karmelitan-
ska jak rowniez liczne kobiety mistyczki sa znamienitym przy-
ktadem tego nurtus.

Skrotowo opisane tu doswiadczenie mistyczne jest przedmio-
tem usystematyzowanej metodologicznie refleksji teologicznej,
nazywanej od czasow Pseudo-Dionizego Areopagity teologia
mistyczna. Nalezy zatem rozroznia¢ miedzy mistyka jako szczy-
towa forma przezycia religijnego, a mistyka jako usystematyzo-
wang refleksja teologiczna, czyli teologia mistyczng. Wspodtcze-

7 Zob. Droga doskonatosci 20, 10; Noc ciemnal, 9, 9; Zywy plomiern mitosci 2, 27.

8 Zob. G. Moioli, Mistica cristiana, w: Nuovo dizionario di spiritualita, red. S.
De Fiores, T. Goffi, Cinisello Balsamo 1985 (wyd. 4), s. 989-990; P. Dinzelbacher,
Mistyka oblubiericza, w: Leksykon mistyki, red. P. Dinzelbacher, Warszawa 2002,
s. 221-222.

$nie te ostatnia nazywa sie mistologia’. Pojecie ,teologia mi-
styczna” miato i wcigz ma ambiwalentne znacznie. Wskazywato
bowiem takze na samo doswiadczenie mistyczne i w takim sen-
sie postugiwali si¢ nim miedzy innymi $w. Jan od Krzyza i sw.
Teresa od Jezusa!®. By unikna¢ nieporozumien, w poczatkach XV
wieku kanclerz paryskiej Sorbony Jan Gerson dokonat rozroz-
nienia na teologie mistyczna spekulatywna i teologie mistyczna
praktyczna, czyli przezyciowa, poswiecajac kazdej z nich osobne
dzieta teologiczne!'. To co przez wieki bylo przedmiotem teologii
mistycznej spekulatywnej, a potem teologii ascetyczno-
mistycznej, teologii doskonatosci lub teologii zycia wewnetrzne-
go'?, wspolczesnie okresla sie mianem ,,mistologii”. Pod wzgle-
dem etymologicznym oznacza ono nauke o tajemnicy i dlatego
trafniej oddaje przedmiot materialny tego waskiego zakresu teo-
logii duchowosci. Mimo iz w literaturze teologicznej termin ten
pojawil si¢ niedawno, zyskuje sobie uznanie i powoli zadoma-
wia sie w stownikach oraz publikacjach!®. Mistologia jest zatem
ta dziedzing teologii duchowosci, dla ktorej doswiadczenie mi-
styczne oraz wynikajace z niego stany kontemplacyjne sa gtow-
nym przedmiotem badan.

9 Zob. Mistyka, w: Leksykon mistyki, dz. cyt., s. 191.

10 Zob. Noc ciemna, 2, 12, 5; 2, 17, 2. 6; Piesn duchowa, 27, 5; 39, 12; Zycie, 27,9.

11 Chodzi o: Considerationes de theologia mystica speculativa (Paris 1402), De
theologia mystica practica (Paris 1407) i De elucidatione scholastica theologiae mysti-

cae (Paris 1424); zob. V. Lazzeri, Teologia mistica e teologia scolastica. L’esperienza
spirituale come problema teologico in Giovanni Gersone, Milano 1994.

12 Zob. E. Pacho, Misticos y teologia mistica: del siglo XVI al siglo XIX, w: La
teologia spirituale. Atti del Congresso internazionale OCD. Roma 24-29 aprile 2000,
[bez red.], Roma 2001, s. 98-100; M. Chmielewski, Od teologii ascetyczno-mistycz-
nej do teologii duchowosci, ,,Studia Diecezji Radomskiej” 2(1999), s. 89-102.

13 Zob. M. Chmielewski, Mistologia, w: Encyklopedia Katolicka, red. E. Zie-
mann, Lublin 2008, t. 12, k. 1275-1277.
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2. Mistyka Maryi i mistyka maryjna

Jak wida¢ z przedstawionych wyzej wyjasnien na temat isto-
ty do$wiadczenia mistycznego, nie dotyczy ono wprost i bezpo-
$rednio Maryi, zwlaszcza jako przedmiotu tegoz doswiadczenia.
W jakim wiec znaczeniu mozna postugiwac sie pojeciem , misty-
ka maryjna”?

Przede wszystkim trzeba rozrézni¢ miedzy mistyka Maryi a
mistyka maryjna. Mowiac o mistyce Maryi wskazujemy na Nia
jako podmiot doswiadczenia mistycznego. Mimo iz biblijne Zro-
dta odnosnie do Matki Boga, a zwlaszcza Jej zycia duchowego,
sq bardzo szczupte, to jednak nie podlega dyskusji, ze miata Ona
doswiadczenie mistyczne w sensie wyzej opisanym. Co wiecej,
mozna powiedzie¢, ze Maryja jest najwigeksza mistyczka chrze-
Scijariska. Jak zauwaza L. Reypens, Jej doswiadczenie mistyczne
nie ma bowiem réwnego sobie zarowno pod wzgledem inten-
sywnosci, jak i jakosci zjednoczenia z Bogiem Troéjjedynym, a w
sposob szczegdlny z Chrystusem. Od chwili swego niepokalanego
poczecia Maryija cieszyta si¢ permanentnie wiedza wlana, zwlasz-
cza dotyczaca tajemnic zbawczych, ktorych nie przestawata kon-
templowac (por. £k 2, 19. 51). A skoro Mojzesz (por. Wj 33, 11; 2
Kor 3, 18), $w. Szczepan (por. Dz 7, 55) czy sw. Pawel Apostot
(por. Dz 9, 3-7; 26, 16) dostapili chwilowej faski ogladania chwaty
Bozej, to tym bardziej Maryja Niepokalana w najwazniejszych
momentach swego ziemskiego Zycia miala przynajmniej przej-
Sciowa intuicje istoty Boga'4. Doswiadczenie mistyczne, a wiec
najscislejsze zjednoczenie z Trojcq Przenajswietsza, okresla du-
chowy profil Niepokalanej. Stusznie zatem Stefano De Fiores za-
uwaza, ze mistyka jest kluczem hermeneutycznym dla zrozu-

14 Zob. L. Reypens, dz. cyt., s. 748-750.

mienia duchowosci Maryi'®.

Jednak pewien problem pojawia si¢ wowczas, gdy chcemy
mowi¢ o mistyce maryjnej, gdyz podstawowe znaczenie tego
stowa zdaje si¢ wskazywac na jakas$ forme obecnosci Maryi w
szczytowym przezyciu religijno-duchowym chrzescijanina. Jak
wynika z réznorodnych swiadectw mistykdéw, opisujacych swoje
zjednoczenie z Bogiem, Maryja czesto jest w nim obecna, ale nie
jako pierwszorzedny przedmiot doswiadczenia mistycznego. Ta
Jej obecnos$¢ manifestuje sie¢ bowiem zwykle poprzez widzenia,
wizje i sfowa wewnetrzne!'¢, ktére naleza do porzadku zjawisk
paramistycznych o charakterze profetycznym. Zjawisk tych jed-
nak nie zalicza si¢ do istoty mistyki z tej racji, ze moga by¢ one
wywolywane nie tylko dziataniem Bozym, ale takze przez szata-
na i demony, jak rowniez przez sam podmiot, obdarzony nad-
zwyczajnymi wlasciwosciami swojej psychikil”.

To, ze Maryja jest obecna w chrzescijariskim doswiadczeniu
mistycznym, nie oznacza jednak, Ze jest Ona wlasciwym jego
przedmiotem, gdyz — jak wspomniano wyzej — mistyka chrze-
Scijaniska jest typowo chrystocentryczna. Jak wynika z relacji mi-
stykow, ktorzy zostali uznani przez Kosciot za wiarygodnych, o
ile w tym szczytowym przezyciu duchowym Chrystus wystepu-
je we wlasnym imieniu jako wlasciwy jego przedmiot, to na ogot
Maryja — o ile jest obecna w tym do$wiadczeniu mistycznym —
zawsze pozostaje w Scistym zwigzku ze Swoim Synem, ale towa-

15 Zob. S. De Fiores, Maria, w: Dizionario di mistica, red. L. Borriello, E. Ca-
ruana, M. R. del Genio, N. Suffi, Citta del Vaticano 1998, s. 782.

16 Zob. tenze, Maria. Nuovissimo dizionario, Bologna 2006, s. 1569-1570.

17 Zob. A. Royo Marin, Teologia della petfezione cristiana, Cinisello Balsamo
1987, s. 1064-1067; V. Marcozzi, Fenomeni paranormali e doni mistici, Cinisello Bal-
samo 1990, s. 19-25.
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rzyszy Mu lub wskazuje na Niego's. Takze duchowe przestanie,
ktore podmiot mistyczny odkrywa w procesie konceptualizacji,
nastepujacej bezposrednio po tym doswiadczeniu, w zasadniczej
swej tresci jest chrystologiczne'. Biblijna i dogmatyczna prawda
0 obecnosci Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciola, tak jak ja
wyrazili Ojcowie Soboru Watykanskiego II, znajduje zatem po-
twierdzenie takze w przezyciu mistycznym.

Jak zatem wida¢, samo pojecie ,mistyka Maryi” nie rodzi
dwuznacznosci co do podmiotu doswiadczenia mistycznego z
racji zastosowania formy rzeczownikowo-dopelniaczowej. Wia-
domo bowiem, ze chodzi o Jej najscislejsze zjednoczenie z Prze-
najswietsza Trdjca i swoim Synem, co jest doniostym faktem hi-
storiozbawczym. Natomiast doprecyzowania wymaga okresle-
nie ,mistyka maryjna”, w ktorym uzywa si¢ formy przymiotni-
kowej, majacej podwodjne znaczenie. Moze bowiem oznacza¢ za-
rowno obecnos¢ Maryi w doswiadczeniu mistycznym, jak i teo-
logiczna refleksje nad ta obecnoscia. Stosownie do nowych ten-
dencji w metodologii teologii duchowosci, wskazanym byloby
wiec ze wzgledu na precyzje jezyka obecnosé Maryi w doswiad-
czeniu mistycznym nazywac ,mistologia maryjng”, zas teolo-
giczna refleksje nad ta obecnoscia — , mistologia mariologiczna”
albo w formie inwersyjnej — ,mariologia mistologiczng”. W
przypadku mistologii mariologicznej chodzi¢ bedzie o usystema-
tyzowana metodologicznie refleksje teologiczng nad doswiad-

18 Taka wlasnie forme obecnosci Maryi w przezyciu mistycznym odnoto-
wuje w swoich zapiskach duchowych bt. Marcelina Darowska (t 1911). — Zob.
M. Chmielewski, Maryja w doswiadczeniu mistycznym Blogostawionej, w: Bt. Mar-
celina Darowska — dar na trzecie tysiqclecie, red. M. Chmielewski, J. Martynuska,
Lublin-Szymanoéw 2007, s. 201-223.

19 Zob. tenze, Jezus Chrystus w mistyce, w: Jezus Chrystus. Ikona historii i wia-
ry, red. R. Dziura, Lublin 2004, s. 194-196.

czeniem mistycznym, ktéora — analogicznie do mistologii chry-
stologicznej — stawia Maryje w centrum uwagi. Byloby to wiec
podejscie do problemu bardziej od strony teologii duchowosci.
Natomiast jesli na obecnos¢ Maryi w doswiadczeniu mistycz-
nym chcialoby sie spojrze¢ od strony mariologii, to nalezatoby
postugiwac sie raczej terminem , mariologia mistologiczna”. W
tym przypadku bardziej istotne sa implikacje dla mariologii, ja-
kie wynikaja z opisanego i przebadanego doswiadczenia mi-
stycznego danej osoby.

Niezaleznie od proponowanej tu siatki poje¢ chodzi przede
wszystkim o bardzo waski obszar badawczy, sytuujacy sie na
styku teologii duchowosci i mariologii, ktéry dopiero czeka na
odpowiednia eksploracje. Mogtaby ona wnies$¢ wiele cennych in-
spiracji zarowno dla mariologii, jak i dla teologii duchowosci.
Wspolczesnie postuluje sie bowiem, aby mowic raczej o maryj-
nym wymiarze duchowosci chrzescijaniskiej, anizeli o duchowo-
$ci maryjnej jako takiej.

20 Takie stanowisko wyrazili mariologowie zgromadzeni na XX Kongresie
Mariologicznym w Rzymie w 2000 roku i Papieska Miedzynarodowa Akade-
mia Maryjna we wspolnej deklaracji pt. Matka Pana. Pamig¢ — obecnos¢ — na-
dzieja. Niektére aktualne zagadnienia dotyczqce postaci i misji Najswietszej Dziewicy
Maryi, ktdrej integralny tekst znajduje sie¢ w ,Salvatoris Mater 5(2003) nr 3, s.
311-398. Czytamy tam m.in., ze ,,oba wyrazenia sg prawidlowe: pierwsze, «du-
chowo$¢ maryjna», uzywana wielokrotnie przez Jana Pawta II, jest prostsza i
bezposrednio wskazuje na specyficzny aspekt maryjny, ktéry ma by¢ uwypu-
klony; drugie wyrazenie, «maryjny wymiar duchowo$ci», jest bardziej ztozone,
podkresla jednos¢ duchowosci chrzescijanskiej, podatne jest jednak na dalsze
uszczegotowienia oparte na doswiadczeniu historycznym oraz ukazuje, ze du-
chowos$¢ chrzeScijaniska, ktdra bierze poczatek od Chrystusa i do Niego stale sie
odnosi, ma w sobie wymiar maryjny, ktory nie jest jednak czysto opcjonalny”
(przypis nr 181 do numeru 53). Réwniez Jan Pawet II, przemawiajac podczas
wizyty w Papieskim Wydziale Teologicznym ,Marianum” w Rzymie w dniu 10
XII 1988 r., powiedziat: ,Na polu duchowosci, ktéra budzi dzisiaj szerokie zain-
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3. Kwestia klasyfikacji

Zajmowanie si¢ mistyka maryjna, jakkolwiek bedzie ona na-
zywana, kaze postawic¢ pytanie o jej miejsce w rozlegtym obsza-
rze chrzescijanskiej mistyki i mistologii.

Ze wzgledu na to, jak wspomniane wyzej trzy elementy do-
Swiadczenia mistycznego sa ujmowane przez podmiot, ktdry je
komunikuje w przekazie werbalnym, gldéwnie w formie zapi-
skow duchowych, w zachodniej tradycji chrzescijafiskiej mowi
sie o trzech wielkich formach mistyki. Jest to wigec mistyka spe-
kulatywna, mistyka misteryjna i mistyka profetyczna, z czego
dwie pierwsze sa obecne réwniez w poganskim mistycyzmie
greckim.

W mistyce spekulatywnej doswiadczenie misterium ujmo-
wane jest gtdwnie w kategoriach metafizycznych. Oznacza to, ze
duch (umyst ludzki) podazajac droga logosu stara si¢ wejs¢ w ob-
szar translogiczny, to znaczy w procesie konceptualizacji prze-
kroczy¢ sciste reguly myslenia przyczynowo-skutkowego. Nie-
mniej jednak w relacji podmiot-przedmiot dominuje aspekt no-
etyczny, poznawczy. Ten typ refleksji mistologicznej, ktory ma
swe korzenie w filozofii greckiej, reprezentuja na przyktad mi-
stycy nadrenscy z Mistrzem Eckhartem na czele.

Z kolei okreslenie ,, mistyka misteryjna” z etymologicznego i
semantycznego punktu widzenia jest pleonazmem, gdyz oby-
dwa terminy wywodza si¢ z tego samego pnia znaczeniowego.
Jednakze przymiotnik ,misteryjna” wskazuje na taki sposob do-
swiadczenia Bostwa, w rezultacie ktdrego nastepuje nie tyle i nie

teresowanie, mariologowie powinni ukaza¢ koniecznos¢ harmonijnego wtacze-
nia «wymiaru maryjnego» w jedyng duchowos¢ chrzescijaniska, poniewaz za-
korzenia sie ona w roli Chrystusa”. — Aktualnos¢ i zadania mariologii, ,,Salvatoris
Mater” 1(1999) nr 3, s. 140
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tylko poznanie intuitywne w zakresie mozliwym dla podmiotu,
ale jakas forma wniknigcia w obszar Boskosci, czyli — mowiac
jezykiem hiszpanskich Doktorow Kosciota — przebdstwienie. Z
punktu widzenia podmiotu, mistyka misteryjna sprawia bowiem
poznanie najwyzszej Prawdy i zarazem jego przemiane moca
Boskiego daru?!. Dojrzaly wyraz tego rodzaju doswiadczenia mi-
stycznego znajdujemy w stynnych stowach sw. Pawta: , Teraz zas
juz nie ja zyje, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20). Z tej racji
Apostol Narodow uwazany jest za pierwszego przedstawiciela
chrzescijaniskiej mistyki misteryjne;j.

Upraszczajac nieco zagadnienie, mozna powiedzie¢, ze o ile
mistyka spekulatywna jest mistyka poznania i kontemplacji, to
mistyke misteryjng mozna okresli¢ jako mistyke zycia i przebo-
stwienia. W tym kontekscie trzeci typ — mistyka profetyczna —
jest przede wszystkim mistyka stuchania, albo po prostu mistyka
Stowa, ktore jest przyjmowane z wiara oraz miloscia i przekazy-
wane na mocy swiadectwa.

Jak zatem na tle tych trzech wielkich form mistyki chrzesci-
janskiej przedstawia si¢ mistyka maryjna, w ktdrej tradycyjny
zakres znaczeniowy — jak zostalo to wyzej powiedziane —
wchodzi zarowno mistologia maryjna, czyli — wedtug dotych-
czasowe]j terminologii — takze mistyka Maryi, oraz mistologia
mariologiczna i/lub mariologia mistologiczna?

Odnosnie do mozliwosci zaklasyfikowania mistyki Maryi,
czyli mistologii maryjnej, trzeba stwierdzi¢, Ze zasadnicza trud-
nos¢ wiaze sie¢ z brakiem odpowiednich zrddet, ktore pozwala-
tyby wniknaé¢ w te niezwykla z punktu widzenia wiary i feno-

21 Zob. C. Laudazi, L'uomo In via di trasformazione, w: La teologia spirituale.
Atti del Congresso Internazionale OCD..., dz. cyt., s. 713-734; M. Herraiz Garcia, Il
carattere specifico della mistica di Teresa di Gesti e di Giovanni della Croce, w: Mistica
e mistica carmelitana, red. L. Borriello, Citta del Vaticano 2002, s. 116-152.
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menologii religijnej bezposrednia relacje Matki Bozej do Boga
Tréjjedynego i poszczegolnych Boskich Osob?. Niemniej jednak
przestanki egzegetyczno-liturgiczne i dogmatyczne sklaniaja do
postawienia tezy, ze w przypadku doswiadczenia mistycznego,
ktore byto udzialem Maryi, mozna mowi¢ o wszystkich trzech
formach mistyki. Cata bowiem tradycja i poboznos¢ chrzescijan-
ska skierowana do Maryi odnosi do Niej atrybuty wtasciwe Bo-
zej Madrosci (por. Prz 8, 22-31), co pozwala sytuowac Jej do-
Swiadczenie mistyczne w obszarze mistyki spekulatywne;j.

Jako zas niepokalanie poczeta i Boza Rodzicielka, Maryja jest
przedstawicielka par excellence mistyki misteryjnej. Nikt bowiem
z ludzi nie zostat tak gleboko wprowadzony w dzieto zbawcze
Chrystusa, jak wlasnie Ona. Odnosnie do tego Jan Pawet II za
sredniowiecznym poeta Alighieri Dantem mowi o Maryi, Ze jest
,uczennicg swego Syna” (RM 10).

Teksty nowotestamentalne najwyrazniej jednak wskazuja na
profetyczny charakter doswiadczenia mistycznego Maryi. Cho-
dzi tu zwlaszcza o dwukrotne podkreslenie przez sw. Lukasza
medytacyjno-kontemplatywnej postawy Maryi, ktéra misteria
zbawcze, bedace Jej udzialem, rozwazata i zachowywata w swo-
im sercu (por. Lk 2, 19. 51), jak réwniez o wyrazne wskazanie Je-
zusa na swoja Matke jako wzdr stuchania stowa Bozego (por. Lk
8, 21; 11, 28). Réwniez tres¢ licznych mariofanii samoistnych lub
towarzyszacych chrystologicznemu doswiadczeniu mistyczne-
mu ma jednoznacznie charakter profetyczny. Maryja jest bowiem
Ta, ktora — jak w Kanie Galilejskiej, tak w calej pdzniejszej histo-

22 Szerzej pisalem o tym w artykule pt. Duchowe i mistyczne doSwiadczenie
Maryi zamieszkiwania w Niej Trdjcy Swietej, ,Salvatoris Mater”, 2(2000), nr 3,
s. 251-267; zob. ]. Misiurek, Doswiadczenia mistyczne Maryi, w: Signum magnum
— duchowo$é¢ maryjna (,Homo meditans”, t. 23), red. M. Chmielewski, Lublin
2002, s. 137-147.

13

rii KoSciola — wzywa do postuszenstwa wiary wobec Jezusa
Chrystusa (por. ] 2, 5).

Problematyczna pozostaje jednak odpowiedz na pytanie, do
jakiego typu mistyki chrzescijariskiej mozna zaklasyfikowa¢ mi-
stologie mariologiczna, t¢ tworzona dawniej, jak i te ksztattujaca
si¢ wspotczesnie? Trudnos¢ w udzieleniu jednoznacznej odpo-
wiedzi wynika z tego, Ze nie mamy stosownych badan bibliogra-
ficznych i studiow metateologicznych. Z tym sie wiaze pilna po-
trzeba wypracowania jednoznacznych kryteriow, na podstawie
ktorych mozna byloby dokona¢ klasyfikacji zZrddet teologicz-
nych?. Majac jednak na uwadze mistagogiczny i pastoralny pro-
til wspotczesnej teologii, a zwtaszcza tendencje posoborowej ma-
riologii, mozna zglosi¢ hipoteze, Ze mimo wszystko rzadko po-
dejmowana problematyka mistologiczna w powigzaniu z mario-
logia bedzie mie¢ raczej charakter misteryjny i profetyczny.

Na koniec podjetej tu refleksji warto zapytac sie¢ o pozytek nie
tylko przedefiniowania poje¢ zwigzanych z szeroko rozumiang
mistyka maryjna, ale przede wszystkim o $cislejsza wspotprace
miedzy teologia duchowosci i mariologia w obszarze problema-
tyki mistycznej. Tej wspotpracy ma bowiem stuzy¢ proponowa-
ne tu doprecyzowanie centralnych pojec.

Odpowiadajac na pierwsza cze$¢ pytania, nalezy przypo-
mnie¢ doniosta role mistyki dla rozwoju teologii. Ta ostatnia ob-
ficie czerpie z doswiadczenia mistycznego, znajdujac w nim za-
rowno przedmiot badan, pod wzgledem treSciowym bliski lub
zblizony do Objawienia, jak réwniez sam jezyk, bogaty w sym-

2 Cennym przyczynkiem na gruncie polskim jest opracowana przez ks.
Stanistawa Gresia Polska bibliografia mariologiczna (1945-2003) (Niepokalanow
2004), jak réwniez coroczna Polska bibliografia mariologiczna zamieszczana w
kwartalniku ,Salvatoris Mater”.
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bole. Teologia bowiem jako funkcja rozumu o$wieconego wia-
ra, mimo iz postuguje si¢ wypracowana przez filozofi¢ aparatura
pojeciowa, w szerokim zakresie uwzglednia wymiar tajemnicy,
ktory wymyka sie wszelkim pojeciom. Nie inaczej czynig misty-
cy, ktérzy akonceptualne w swej tresci doswiadczenie mistyczne
usituja odda¢ za pomoca dostepnych sobie symboli i obrazéw.
Jednak nigdy nie jest to ,portret” Bozego Majestatu. Wiasnie
uznanie tajemnicy w procesie konceptualizacji Prawdy objawio-
nej i stale objawiajacej sie zbliza teologie do mistyki i mistyke do
teologii. Nie bez racji wiec karmelitariscy Doktorzy Kosciota zy-
cie mistyczne nazywaja po prostu ,teologia mistyczna”.

Takie wlasnie teologiczne, a zarazem misteryjne podejscie do
tajemnicy Maryi, petne szacunku wobec zbawczych planow Bo-
ga, sklania tak mariologdéw jak i teologéw duchowosci do Scistej
wspolpracy. Jesli wiegc — powtdrzmy za Stefano De Fiores — mi-
styka jest kluczem hermeneutycznym dla zycia duchowego Ma-
ryi, to tym bardziej jest nim dla duchowosci i poboznosci maryj-
nej. W tym kontekscie poszukiwanie adekwatnych pojec staje sie
czyms zupelnie oczywistym.

MISTICA MARIANA.
QUESTIONI METODOLOGICHE

Riassunto

Nel campo di contemporanea produzione teologico-spirituale
si puo osservare scarso l'interesse per la mistica mariana perche
la mistica cristiana e eminenter cristocentrica de sua natura.
Ognimodo per ragioni metodologiche bisogna mettere in preciso

24 Zagadnieniem tym zajmuje si¢ m.in. M. Baldini, Il linguaggio dei mistici,
Brescia 1990 (wyd. 2).
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alcuni termini. Dapprima si deve discernere tra mistica come alto
vissuto spirituale e mistica come riflesione teologica. Qu-
est'ultima recentemente viene chiamata la mistologia. Poi € ne-
cessario distinguere la mistica di Maria da mistica mariana. La
prima cerca di avvicinarsi all’esperienza mistica di Madre di Dio,
sulla quale sono pochi fonti bibliche, invece la seconda descrive
la presenza accompagnatrice di Maria nell’'unione mistica con
Cristo. In quest’ultimo caso — in sintonia coi correnti moderni di
teologia spirituale — si propone l'uso del termine ,mistologia
mariana”. Quando si tratta di riflessione teologica sulla presenza
di Maria nel vissuto mistico piu giusto sarebbe dire su di ,, misto-
logia mariologica”, mettendo cosi I'accento sull’aspetto spirituale.
Per sottolineare l'aspetto mariologico, ci pare anche lecita inver-
sione del termine in forma: ,,mariologia mistologica”.

Alcuni soluzioni metodologiche, qui messi in luce, possono
non solo facilitare collaborazione fra mariologi e spiritualisti, ma
anche servire ad approfondire il pastorale nel campo di vera
devozione mariana.
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